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EMILIANO JI YOUNG HONG

EL CUARTO EVANGELIO SEGUN UN ANALISIS
DEL TIEMPO NARRATIVO

1. Introduccion. El tiempo narrativo como categoria
de analisis

El tiempo es uno de las categorias fundamentales de toda narracién.
Si por un absurdo nos imagindsemos que la representacion evangélica hu-
biera sido pldstica —un cuadro al 6leo, por ejemplo—, no por eso dejaria de
ser descripcion de una accidn; pero no tendria un tiempo propiamente di-
cho, puesto que el arte plastico se caracteriza por la simultaneidad y la plu-
ridimensionalidad. En cambio, un relato —elegido por los autores de los
evangelios— utiliza la articulacion verbal para representar las acciones, dis-
puestas necesariamente en linealidad: se cuenta una accién detrds de otra,
con una frase detrds de otra. Es decir, esta linealidad necesaria para la repre-
sentacién de las acciones hace que el tiempo sea una dimension esencial en
una narracién. No en vano se ha indicado que la narracion no era otra cosa
que una «temporalidad representada», es decir, una ordenacién de hechos
en una secuencia temporal. Tal como sostuvo P. Ricoeur, el tiempo es de
algtin modo el referente del relato, en tanto que su funcién es articular el
tiempo para darle la forma de una experiencia humana'. La narratividad
determina, articula y clarifica la percepcion temporal de los hechos.

Nos proponemos en este estudio revisar la bibliografia sobre el ané-
lisis del tiempo narrativo del cuarto evangelio, y ofrecer un posible andlisis
para contar con un elemento importante para comprender el funcionamien-
to interno de la completa narracion de este evangelio en su conjunto. Desde
ya aclaramos que este tipo de estudio debe ser complementado con un

' Cf. P. Ricoeur, Tiempo y narracién 1. Madrid, 1986, p. 26.
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estudio de carécter diacronico, puesto que la temporalidad dentro del texto
no puede separarse de la temporalidad de la redaccién para la correcta
comprension historica.

Primero, vamos a aclarar de qué tiempo estamos hablando, puesto que
el concepto del tiempo resulta altamente equivoco?. Para ello, nos puede ser
util la tipologia que ofrece E. Benveniste al respecto®. Para este autor, las di-
versas nociones del tiempo se pueden agrupar en cuatro clases: el tiempo fisi-
co, el cronico, el psicologico y el lingiiistico. El tiempo fisico constituiria el
fundamento del resto de esta tipologia y es un concepto filoséfico, definido
por Aristételes como «la medida del movimiento segin el antes y el después»*.
El segundo tipo, el tiempo cronico, seria el fruto de la estructuracion del tiem-
po fisico, sometido a una serie de divisiones: minutos, horas, dias, etc. En ter-
cer lugar, el tiempo psicoldgico es definido como el aspecto subjetivo de la
temporalidad, segtin el cual un mismo tiempo crénico puede adquirir diversas
apreciaciones, medido interiormente por un sujeto en el presente. Esta nocién
coincide basicamente con el concepto definido como la distentio animi por
san Agustin. Luego se habla de un tiempo lingiiistico, que seria el tiempo que
se apropia el hablante en el discurso, cuando funda un tiempo de la enuncia-
cién —el presente— desde el que se miden el pasado y el futuro. Este Gltimo
concepto del tiempo es el que mds nos interesa en el analisis narrativo.

Se puede decir que, en una narracion, el autor figura un tiempo pro-
pio de un texto escrito utilizando el tiempo lingiiistico. Es decir, en un re-
lato, el tiempo fisico, el crénico y el psicoldgico se representan con el tiem-
po lingiifstico en un modo semiotizado. Esta nocién del tiempo hace
operativo el andlisis: un relato no puede cronometrarse si no es a través del
estudio del tiempo de enunciacion.

Para la aplicacién puntual de una metodologia de andlisis, es intere-
sante acudir a los trabajos de G. Genette. Este autor ha desarrollado un mo-
delo —ampliamente consensuado— para estudiar el tiempo narrativo, teniendo
en cuenta los aspectos que se acaban de mencionar, pero simplificindolos
de modo que puedan ser examinados sistemdticamente.

La metodologia ofrecida por el narrat6logo francés® se basa en la dis-
tincién entre el tiempo de la historia, que seria el tiempo real de los aconte-
cimientos —si hablamos del evangelio, dos, tres o cuatro afios— y el tiempo

2 El Diccionario de la Real Academia Espanola ofrece hasta 21 acepciones distin-
tas de este término. Cf. Diccionario RAE, 212 edicion, Madrid, 1992.

3 E. BENVENISTE, Problemas de lingliistica general Il. México, 81987, pp. 70-81.
4 ARISTOTELES, Fisica. Madrid, 1996, XI, 220a 24.
° Cf. G. GENETTE, Figuras Ill. Barcelona, 1990, p. 89.
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EMILIANO JI YOUNG HONG

del discurso, utilizado por el autor para contar la historia —para el cuarto
evangelio, algo mds de una hora—. Es decir, el tiempo de la historia seria el
de los sucesos tal y como se supone que debieron de ocurrir en la realidad
externa a la narracion; mientras que el tiempo del discurso seria el de dichos
acontecimientos tal y como se presentan en el texto, y que es percibido por
el lector en la lectura. Los dos tiempos coinciden en una pelicula filmada en
tiempo real, sin cortes, pero necesariamente divergen en una narracion es-
crita, puesto que —como se ha dicho anteriormente— el tiempo verbal no co-
incide con el tiempo real. Ignorar esta diferencia seria cometer el mismo
error que el emperador chino del famoso cuento de Borges®, que acaba em-
papelando el pais entero con el empefio de su proyecto de realizar un mapa
que representara exactamente todo su territorio. Un mapa no puede agotar
todo el territorio, y una narracidon tampoco agota los acontecimientos.

Genette estructura el andlisis del tiempo en torno a tres tipos de rela-
ciones que se producen en el entrelazamiento entre el tiempo de la historia y
el del discurso: las que afectan al orden, a la duracion y a la frecuencia.

a) Orden: bajo esta categoria se analiza la sucesion de los aconteci-
mientos de la historia con respecto a su aparicién en el relato.

b) Duracion: con esta categoria se estudia la «rapidez» del relato,
comparando la longitud de los acontecimientos de la historia y la del relato.

¢) Frecuencia: por Gltimo se establece la comparacién del tiempo de
la historia y el del relato, atendiendo al niimero de veces que un aconteci-
miento es mencionado en el relato.

Estas tres categorias nos servirdn para estructurar este andlisis. De-
dicaremos un apartado a cada una de ellas. Naturalmente, los tres aparta-
dos tendran un caricter eminentemente practico.

2. El orden

En este apartado abordaremos la cuestién del orden temporal en la
narracién del cuarto evangelio. Tal como se ha dicho anteriormente, la me-
todologia genettiana plantea una confrontacion entre la sucesion de los
acontecimientos de la historia y su disposicién en el discurso. El narrador
no tiene por qué ceflirse necesariamente al orden real de los hechos de la
historia cuando los representa en el relato, porque puede anticipar un acon-
tecimiento antes de contarlo detalladamente o introducir un hecho que

¢ J. L. Borees, Del rigor de la ciencia, en Obras completas. Buenos Aires, 1974,
pp. 847ss.
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debi6 de haber aparecido antes de acuerdo con una ldgica lineal’. Esta no
coincidencia de las dos nociones del tiempo deja unas huellas en el propio
relato, y su descubrimiento nos puede permitir reconocer cOmo una narra-
cion trata los hechos histéricos. Es decir, el modo de estructurar el relato por
parte del autor puede ser vislumbrado con el andlisis del tiempo narrativo.

En primer lugar, debemos examinar la base temporal del relato joani-
co —cifiéndonos a las notaciones temporales explicitas—, puesto que, a través
de este andlisis, podemos reconocer el modo de tratar la temporalidad por
parte del narrador en el relato, y porque esos deicticos adverbiales producen
una percepcion clara de la nocién del tiempo en la lectura del texto.

Y, en segundo lugar, estudiaremos las discordancias de orden entre
el tiempo de la historia y el tiempo del discurso, analizando las retrospec-
ciones (analepsis) y las anticipaciones (prolepsis). El estudio de esta «ro-
tura» de la linealidad en el relato nos ayudard a reconocer la l6gica interna
que lo gobierna e intuir el punto de vista que asume el narrador.

2.1. La base temporal

Un primer indicio de la disposicién temporal de los acontecimientos
en el discurso narrativo, como es natural, estd constituido por las notaciones
cronoldgicas explicitas. Estas notas temporales son percibidas por el lector
como la estructura bésica del orden temporal del cuarto evangelio. A conti-
nuacién enumeraremos estas notaciones, junto con la ubicacion espacial®,
que permitirdn reconocer la secuencia de las acciones.

7 Estos procedimientos estuvieron presentes desde la antigiedad en la literatura
narrativa. «[Estos procedimientos] se enmarcaran dentro de lo que Barthes denomina
distorsiones y expansiones: el relato disloca y distancia acontecimientos que deberian
aparecer dentro de la misma secuencia. La contigiiidad de unidades discontinuas im-
prime al relato una estructura de fuga, que solo el poder integrador del sentido permi-
te neutralizar» (A. Garrino DomiNGUEZ, El texto narrativo. Madrid, 1993, p. 168).

8 El espacio constituye un elemento secundario, pero clave, para la narracion,
vinculado de un modo indisoluble al tiempo. Los estudiosos suelen afirmar que el
espacio es un factor importante que hay que tener en cuenta para determinar la
estructura narrativa. «A primera vista, el espacio desempena dentro del relato un
cometido puramente ancilar: es el soporte de la accién. Sin embargo, una conside-
racion un poco mas atenta revela de inmediato que el espacio, en cuanto compo-
nente de la estructura narrativa, adquiere enorme importancia respecto de los de-
mas elementos, en especial el personaje, la accion y el tiempo» (ibid., p. 207).

7 Esta es la primera notacidn que sirve para ubicar temporalmente las acciones
que se desarrollaran a continuacion. Desde ya se puede notar que, en el cuarto
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VV. Espacio Nota temporal
L1 En el principio (v &py#)
1,19 Betania, del otro lado | Cuando (8te)? los judios le enviaron desde Jerusalén
del Jordan
1,29 Al dia siguiente (émadpLov)
1,35 Al dia siguiente (émadpLov)
1,43 Hacia Galilea Al dfa siguiente (¢madpLov)
2,1 Cana de Galilea Al tercer dia (tf) fuépe T Tpitn)
2,12 Cafarnatin Después de esto... pocos dfas (uetd tod70)...(00
TOAAAG TUEPOC)
2,13 Jerusalén Proxima la Pascua de los judios (¢yyUg fjv 0 Tdoya
v Tovdaiwy)
2,23 Mientras estaba durante la Pascua (év t¢) maoye év )
€opt)
32 De noche (Yuktog)
3,22 Una regién de Judea | Después de esto (uetd tadte)... en Judea
4,1 Se march¢ a Galilea Entonces, cuando supo (o¢ ovv) Jesds que los
fariseos habian oido que él hacia mas discipulos
4,6 Pozo de Jacob Hora sexta (pa v o¢ éktn)
4,27 A continuacién (éml tolte)
4,31 Entre tanto CEv 1)
4,43 Hacia Galilea Dos dias después (petd d¢ tég 500 Huépag)
4,45 En Galilea. En v. 46, | Cuando (8t€) vino a Galilea; en 4,46 (o0v)
Cand
5,1 Jerusalén Después de esto habfa una fiesta de los judios (et
Todte R €opt TOV Toudaiwy)
5.9 Aquel dia era sabado ("Hv &€ oapBatov év ékelvn T
Hépe)
5,14 Templo Después de esto (petd tadta)... Jesus en el Templo.
6,1 Al otro lado del mar Después de esto (wete tedta). En 6,4 se menciona:
de Galilea préxima la Pascua, fiesta de los judios (v &¢ éyyug
10 Tdoy, T €0pTh TV Tovdalwr).
6,16 Cafarnatin Caida la tarde (‘'Qc 8¢ oUsla éyéveto)

evangelio, el tiempo no tiene la finalidad de ubicar los episodios en la historia de un
modo cronoldgico, como hace Lc (3,1): «El afio decimoquinto del imperio de Tiberio
César, siendo Poncio Pilato procurador de Judea, Herodes tetrarca de Galilea [...]».

REVISTA BIBLICA
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6,22 Al dia siguiente (émadpiov) (encuentro de Jesids con
la muchedumbre)
6,24 A Cafarnain Cuando (6te) vio la multitud que Jests no estaba allf,
fueron a Cafarnatin
7,1 Galilea, porque yano | Después de esto (uetd tadta). En 7,2, proxima la
queria andar en Judea | fiesta judfa de los Taberndculos ("Hv &¢ éyylg 1
€opt T@V Tovdalwy 1) oknromyie).
7,10 A Jerusalén Una vez que (‘Qg 6¢) sus hermanos subieron
7,14 Templo Mediada la fiesta ("Hén &¢ ¢ €optiig wecotong)
7,37 En el dltimo dfa de la fiesta (Ev &¢ tf) éoydtn fuépa
T peydAn Tic €optiic)
8,1 Monte de los Olivos De mafiana ("Op6pov)
— Templo
8,59 Sali6 del Templo 9,14: era sdbado (v &¢ odpBatov) (curacion del ciego
de nacimiento)
10,22 | Jerusalén. Templo Fiesta de la dedicacion (Eyéveto tdte to éykaivia év
tol¢ TepoooAlpoLg). Era invierno (xewpwv fv)
10,40 Se fue al otro lado del
Jordan
11,1 Betania: Lazaro En 11,6: Al ofr que estaba enfermo (w¢ odv Hkouvoev);
dos dias en el mismo lugar (év ¢ fv T0mw 500 Nuépac)
Después (¢meita)... vdimonos a Judea.
11,17 Llegaron a Betania Desde hacfa cuatro dias estaba sepultado (téooapog
fidn Nuépag €xovta)
11,55 | Jerusalén Estaba préxima la Pascua de los judios ("Hv 8¢ éyylg
0 Taoyo TV Tovdaiwy)
12,1 Betania Seis dias antes de la Pascua (mp0 €€ fuepdv tod
TeoYL)
12,12 | Jerusalén Al dia siguiente (émadpLov)
12,23 Ha llegado la hora (7 ¢Spa) (en esta seccion se
multiplica el adverbio «ahora» (Viv)
13,1 La vispera de la fiesta de la Pascua (mp0 &¢ tfig
€optfic Tod maoyw)... la hora (1 Gpa)
13,30 Era de noche (v &¢ viE)
17,1 Ha llegado la hora (7 3pc)
18,1 Se fue al otro lado del | Dicho esto (tabro eimwr)
torrente Cedron
18,13 Anas

114
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18,24 Caifés

18,28 | Pretorio Muy de mafiana (qv &¢ Tpwti)

19,6 Cuando (8te) le vieron los pontifices

19,8 Cuando (7€) lo oy6 Pilato

19,14 | Litéstrotos Era la Parasceve de la Pascua, hacia la hora sexta (fjv
8¢ mapoakevn Tod Taoyw, Spe AY)

19,17 | Golgota En 19,23: después (dte) de crucificar a Jests

19,28 Después de esto (uetd todro), sabiendo que todo
estaba consumado...

19,30 Cuando (éte) Jesus recibi6 el vinagre dijo: «Todo
estd consumado»

19,31 Era la Parasceve (émel mepaokeun Av)... aquel sabado
era un dfa grande (v yap peyain M nuépa ékelwou
T0D oapBdrtou)

19,38 | Sepulcro Después de esto (ueta 5¢ tadta), José de Arimatea...

19,42 Como era la Parasceve de los judios (¢kel obv &Li
Y Tepaokeuny T Tovdalwy)...

20,1 El dia siguiente al sdbado (1} 5¢ L@ Tdv oofBdrwv)...
al amanecer, cuando todavia estaba oscuro (Tpwi
okotlog €Tt olong)

20,19 | El lugar de los Al atardecer de aquel dia, siguiente al sdbado (olomg

discipulos o0V Oytac T fépa ékelvn th uLd coPpdtwy)

20,26 A los ocho dias (uedMpépag okTw)

21,1 Tiberfades Después de esto (uetd tadta)... junto al mar de
Tiberfades

21,4 Llegada ya la mafiana (mpwioag &¢ Hdnte)

21,15 Cuando (6te) comieron...

REVISTA BIBLICA
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que los deicticos temporales son abundantes y frecuentes. De hecho, mu-
chos estudiosos reconocen que este evangelio espiritual estd fuertemente
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marcado por indicaciones cronoldgicas precisas!?. En teorfa, esas indica-
ciones deberian dar consistencia temporal al relato. Es dificil, sin embargo,
reconocer un plan de narracién uniforme desde el punto de vista temporal
a partir de la observacion de la secuencia y la ilacién entre las sucesivas
escenas. El autor del cuarto evangelio no parece tener un criterio tnico para
ordenar los hechos a lo largo del relato. Si nos hubiéramos acercado al cuar-
to evangelio pensando que tendria un plan narrativo cronoldgico, como la
historiografia moderna, nos habriamos llevado una gran decepcién. Sin
embargo, dentro de la heterogeneidad que se puede palpar podemos adver-
tir un cierto orden temporal global, segtin una estructura concreta, que da
una cierta homogeneidad.

Hay que hacer presente, valiéndose de las notaciones temporales ex-
plicitas y secundariamente de las espaciales, lo que el lector percibe como
unidades narrativas de acontecimientos. Sin pretension de plantear una es-
tructura narrativa definitiva para el cuarto evangelio, podemos reconocer
diez unidades dentro de las cuales se puede observar una cierta coherencia
temporal, siguiendo los indicios de la articulaciéon cronolégica: 1) 1,1-
1,18;2) 1,19-2,12; 3) 2,13-4,54; 4) 5,1-6,71; 5) 7,1-10,21; 6) 10,22-39; 7)
10,40-12,11; 8) 12,12-12,44; 9) 13,1-17,26; 10) 18,1-21,25. Esta divisién
es perfectamente discutible, pero puede servirnos para observar la homo-
geneidad interna de las partes del relato.

1) 1,1-18. El prélogo del cuarto evangelio se ubica claramente fuera
de la temporalidad de las acciones, donde la unica referencia temporal es
el «comienzox»'!.

2) 1,19-2,12. En esta segunda seccidn propuesta podemos observar
que las acciones se representan con varias referencias temporales y las se-
cuencias estdn marcadas por una cronologia con introducciones del estilo:
«Al dia siguiente», «al tercer dia» o «dos dias después». No obstante, estas

1 Por ejemplo, cfr. R. KIEFFER, L'espace et le temps dans [Evangile de Jean, en NTS
31(1985), pp. 396-406; W.A. Meeks, The Man from Heaven in Johannine Sectarianism,
en JBL 91 (1972), pp. 44-70; D.M. SmitH, Johannine Christianity: Some Reflections on
its Character and Delineation en NTS 21 (1974-5), pp. 222-248. Los autores que es-
tudian el tiempo y el espacio en Jn suelen subrayar la funcion teoldgica que cum-
plen esas expresiones, especialmente en lo referente al origen, la identidad y el
destino de Jesus, leyendo el texto con una dimension simboélica.

" En realidad, se podria estudiar la temporalidad presente en el prologo, pues-
to que en el relato se engarzan algunos elementos histdricos. El tema esta pre-
sente en diversos estudios monograficos sobre el prélogo. Vid. J. Staley, «The
Structure of John's Prologue: Its Implications for the Gospel's Narrative Structure» en
CBQ 48 (1986) 241-264; R.A. CuLperpeR, «The Pivot of John's Prologue» en NTS 27
(1981), pp. 1-31.
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referencias no tienen una determinacién externa fija, puesto que no se pue-
den datar los hechos con una fecha. Lo mas 1dgico serfa pensar que las
notaciones temporales mencionadas tienen mds bien una finalidad expresi-
va, que sirven para cerrar un acto y caracterizar el siguiente, segtin termi-
nologia teatral.

3) 2,13-4,54. En esta tercera seccion desaparecen las notas cronolo-
gicas explicitas y las escenas comienzan a unirse con un genérico «después
de esto» 2 0 simplemente con olv, &€ o kal'? —analogables a meras yuxta-
posiciones desde el punto de vista temporal—, de modo indiferente. La pri-
mera notacion de esta seccion (2,12) lleva al lector a Jerusalén, y, a partir
de ese momento, el recurso de la temporalidad sirve para indicar que se
estd en la Pascua de los judios. Aun la indicacién de «dos dias después»
solo sirve para caracterizar la escena hacia dentro, pues no es suficiente
para ubicar el acontecimiento temporalmente. Por tanto, se puede afirmar
que las notaciones temporales no estructuran las escenas narrativamente en
esta seccion. Entonces, ;como se hilvanan las escenas? En este caso, por
una ordenacién espacial. Se puede observar que el criterio de la estructura-
cion de los eventos narrados desde 2,13 hasta 4,54 ha sido el geogréfico:
Jests se mueve con sus discipulos desde Jerusalén hasta Galilea, pasando
por Samaria.

4) 5,1-6,71. Esta seccion estd centrada en la fiesta de los judios y en
el sdbado. Podemos observar que las referencias temporales presentes aqui
resultan confusas en la percepcién del lector. No estd muy claro si las fies-
tas que se sefialan en 5,1 y 6,1 indican la misma o no; hay una referencia a
un sdbado (5,9), pero sirve mds para caracterizar la escenograffa que para
indicar la temporalidad; por momentos vuelve a ser el tiempo el carril que

12 Esta forma de introducir un episodio da un sentido de progresidon temporal,
pero de modo muy genérico, puesto que no se especifica el tiempo transcurrido
entre las partes narradas. En el relato joanico parece que este deictico tiene tres
funciones claramente diferenciadas. Un primer grupo funciona como un deictico
temporal, cuando viene acompanado con otras referencias temporales (2,12; 4,43;
5,1; 6,1; 7,1), dando mayor importancia a esa referencia. Este grupo suele encabe-
zar una seccion distinta. Un segundo grupo viene acompanado con indicaciones de
espacio (4,14; 21,1) y funciona para entrelazar el movimiento de un lugar a otro. Y,
finalmente, un tercer grupo (18,28; 19,38) no tiene una clara funcién temporal ni
espacial, acaso puede considerarse como una elipsis —-una indicacion de que alli
existe un salto temporal-. En fin, no se puede afirmar que la sola presencia de esta
introduccion indique una separacion temporal.

3 Para el uso de estas conjunciones, cf. V. S. PoyTHRess, «The use of the intersen-
tence conjunctions de, oun, kai and asyndeton in the Gospel of John», en NoTe 26
(1984), pp. 312-340.
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sigue la narracion (6,16-6,24) y el espacio se queda en un segundo plano,
como criterio de coherencia narrativa.

Se suele discutir la presencia de incoherencias temporales en los ca-
pitulos 4, 5, 6 y 7. El problema que se plantea es sobre todo geografico. En
el capitulo 4, Jesus se dirige hacia Galilea y termina en Cand, en el 5 se
cuenta que sube a Jerusalén, pero en el 6 se encuentra de repente caminan-
do a la orilla del mar de Galilea (6,1: «Después de esto partié Jesus al otro
lado del mar de Galilea, el de Tiberiades»). Algunos comentaristas se que-
dan perplejos ante esta falta de coherencia geogréfica en la narracion de
estos capitulos, y para solucionar este problema proponen una inversion
de los capitulos 5 y 6. Con esta trasposicion, un cuadro narrativo coherente
seria el de 4 = 6 = 5 = 7'%. Nos harfa falta mucho espacio para explicar
detalladamente las razones de esta propuesta y los argumentos en contra.
Podemos sefialar, sin embargo, que el espacio no es un criterio conductor
en esta seccion. Es decir, el autor se puede permitir incluso un cierto «des-
orden» espacial, sin por eso perder la coherencia narrativa, puesto que esa
cohesion parece estar dada mds bien por la indicacién de las fiestas. Con
lo cual, no es necesario buscar a toda costa una coherencia de movimiento
geografico de los personajes para asegurar la cohesion narrativa. No sig-
nifica esto que la espacialidad no tenga ningtn papel desde el punto de
vista narrativo, porque ciertamente caracteriza las escenas narradas, pero
no se puede afirmar que cumpla la funcién de vehiculo de relacién entre
varios episodios'’. Ademds, siempre cabe la explicacion del salto espacial
de 6,1 como una mera elipsis que omite narrar el viaje de Jerusalén hacia
Galilea.

5) 7,1-10,21. En esta seccion, todas las escenas estdn marcadas por
la fiesta judia de Tabernaculos (7,2). La peculiaridad de esta parte consiste
en que la cronologia interna de la fiesta toma un papel preponderante en la
construccion de la narracién. Llama la atencién el hecho de que en todo el
episodio de la curacidn del ciego del capitulo 8 no se mencione cambio al-
guno de espacio. Este hecho puede interpretarse como un indicio de que el
episodio estd también caracterizado por la fiesta. La indicacién del sabado
de 9,14 tiene caracteristicas similares a la de 5,9: no tiene importancia en
la cohesién temporal en la narracién.

14 Cf. R. ScHNACKENBURG, El evangelio segun San Juan Il. Barcelona, 1980, pp. 24-29;
R. FaBris, Giovanni. Roma, 1992, pp. 383-385.

5 Un aspecto de la funcidn narrativa del espacio en el cuarto evangelio se refle-
ja en un estudio de G. SecaLLa, «“In Betania... aldila del Giordano” (Gv 1,28)», en
StPat 49 (2002), pp. 201-206.
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6) 10,22-39. En esta seccion, la fiesta de la Dedicacién pasa a ser
la referencia temporal fundamental; pero esta indicacién no repercute en la
temporalidad de las siguientes escenas: solo cumple la funcién de atraer a
los personajes alrededor del Templo.

7) 10,40-12,11. Esta parte corresponde a la estadia de Jesus en Beta-
nia y Jerusalén. En esta seccion, el recurso al tiempo cronolégico se hace
mads relevante. En especial, la narracién del episodio de la resurreccién de
Lézaro (11,1-11,54) tiene mayor interés desde este punto de vista, porque
se narran dos planos paralelos de sucesos como si fuesen simultaneos. Por
un lado se quiere contar la historia de Lazaro y sus hermanas, y por otro
lado, de modo paralelo, la historia de Jesus'®. En teoria, no es posible con-
tar dos episodios simultdneamente en un relato escrito, aunque hayan suce-
dido al mismo tiempo. Pero la literatura tiene un recurso para lograr un
efecto similar, y consiste en entrelazar las dos escenas, de modo que se deja
suspendida una mientras que se cuenta la otra. Los dos episodios se «cor-
tan» para producir en el lector la sensacién de simultaneidad. Esta técnica,
denominada contrapunto —concepto traido de la musica— por los estudio-
sos de la literatura, produce un efecto de simultaneidad entre las acciones
dentro de la narracién. Se representan, pues, dos planos de acciones que
pueden ser o no cronoldégicamente simultdneos, pero que se presentan en el
texto como tales'’.

8) 12,12-12,44. A partir de este momento comienza la seccion de la
semana de pasion, marcada por una cronologia explicita. Se sefialan tres
dias dentro de la semana antes de la muerte de Jesus («seis dias antes», «al
dia siguiente», «la vispera de la Pascua»). Al inicio de la semana (hasta
13,1), la temporalidad cumple un papel principal para llevar el relato —es la

16 Los datos temporales que se tienen aqui sirven para crear una superposicion
de planos narrativos: «Se quedd aln dos dias en el mismo lugar» (11,6} y «encon-
tré que estaba sepultado ya desde hacia cuatro dias» (11,17). Esta misma técnica
también esta presente en el capitulo 6, cuando la multitud busca a Jesus, y en el
primer relato de la resurreccion, al narrarse paralela y alternadamente dos planos
simultdneos de Pedro y Juan, por un lado, y de la Magdalena, por otro. También se
puede reconocer un contrapunto en el episodio del interrogatorio ante los principes
de los sacerdotes y de las negaciones de Pedro: las tres negaciones aparecen ma-
gistralmente intercaladas con el relato del interrogatorio de Jesus, creando un
mayor efecto dramatico (18,15-27).

7 En realidad, en san Juan, lo que sorprende no es tanto la existencia de estos
contrapuntos, sino su escasez. Los evangelios utilizan esta técnica en contadisi-
mas ocasiones —cuando es un recurso comun en cualquier narracion-, porque el
hilo del relato estad dado por las acciones y palabras de JesuUs; y todo lo que hacen
los otros personajes se subordinan a este hilo, quedandose en un segundo plano.
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parte mds narrativa de todo el evangelio— y los deicticos cumplen la fun-
cién introductoria de las escenas.

9) 13,1-17,26. Podemos observar que esta seccion es altamente tea-
tral —mimética, diria Aristételes—, y por eso las notaciones temporales des-
aparecen completamente.

10) 18,1-21,25. Una vez que comienza la narracién de la pasion, el
relato vuelve a estar sellado por las referencias temporales: durante esta
narracién aparece un gran interés de asirse a la precisién cronoldgica. Lo
mismo sucede con los dos ultimos capitulos, donde la narracién de las apa-
riciones de Jesus resucitado es introducida con claras referencias tempora-
les («el dia siguiente al sdbado», «al atardecer de aquel dia, siguiente al
sdbado», «a los ocho dias»).

Recapitulando, podemos afirmar que las preposiciones temporales
ordenan ciertamente el relato del cuarto evangelio, pero de modos diferen-
tes. En primer lugar, se pueden identificar las referencias externas, sobre
todo las fiestas cultuales. Estas engloban una serie de eventos y marcan en
efecto una pauta para establecer una macroestructura del relato. En segun-
do lugar se encuentran las deixis, que marcan el paso de los dias («al dia
siguiente», «al tercer dia», «seis dias antes», etc.), que sirven para hacer
avanzar la narracidn, dentro de un contexto ya caracterizado anteriormente.
En tercer lugar se distinguen algunos adverbios de tiempo, que tienen re-
percusiones en la ilacién temporal. Se podria destacar entre ellos uno: dte.
Este adverbio tiene tres usos muy diferenciados: 1) cuando se usa con un
verbo en futuro sirve para indicar una prolepsis (una anticipacién); 2) algu-
nas veces se utiliza para una analepsis interna (una retrospecciéon de algo
ya narrado en el relato); 3) usado con un aoristo, caracteriza la temporali-
dad de la escena. Muchas veces aparece introduciendo una escena o bien
una subescena. En cambio, otros adverbios, como tdte, mpwi 0 €00lg, no
cumplen este papel. En cuarto lugar, existen otros deicticos que no parecen
tener un caracter temporal, pero que sin embargo adquieren esta caracteris-
tica si van acompafiados de otra referencia de tiempo o de un movimiento
espacial. Tales son los casos del frecuente peta tadte, we odv, ¢ &€ o de
participios de presente (como tadta elmov). Por dltimo se podrian citar los
deicticos que sirven para caracterizar la escena, sea como un connotador
de mimesis" (la «hora décima» de la llamada de los discipulos o la «hora
sexta» en el pozo de Jacob), sea como poseedor de una carga seméntica por

' Son palabras que tienen la funcidn de crear un efecto de realidad, un detalle
superfluo, una informacion redundante o pintoresca que hacen suponer que el au-
tor esta copiando la realidad.
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si mismo (el sdbado). El adverbio mas frecuente —vOv— es un caso aparte,
puesto que tiene otras implicaciones. Para el estudio de esta cuestion hace
falta tener en cuenta la situacion del narrador. Por ahora no abordaremos
este tema.

En sintesis, podemos indicar cinco conclusiones acerca de la estruc-
tura temporal bdsica de Juan:

a) la temporalidad de la narracién jodnica no debe tomarse como
analogable al tiempo de la historia. No hay afan de estructurar exhaustiva-
mente el relato con el tiempo. Las indicaciones temporales son constantes
en algunas secciones, pero en otras se pierden;

b) hay notaciones cronoldgicas que marcan una division y otras que
estructuran internamente una seccidn (por ejemplo, las fiestas para lo pri-
mero y los dias dentro de la fiesta para lo ultimo). Esto permite agrupar
distintas unidades de tiempo en la narracién;

¢) las indicaciones espaciales sirven de complemento para la estruc-
turacion de las escenas;

d) la heterogeneidad de las notaciones temporales favorece la falta
de conexiones légicas entre las escenas —nos referimos a la I6gica formal—.
Hay que buscar otros criterios para la coherencia textual;

e) distinguiendo el funcionamiento de las diversas notaciones tem-
porales es posible construir un primer esqueleto para la estructura. Cierta-
mente, se puede afirmar que el cuarto evangelio se sirve de la progresion
de los hechos como un primer soporte del relato.

2.2. Las rupturas del orden

Después de este primer andlisis de la superficie del relato abordamos
el estudio de las discordancias entre el orden de los acontecimientos de la
historia y su aparicién en el relato. La metodologia de Genette denomina
con el nombre de anacronia al empleo de estas maniobras narrativas. Una
anacronia implica una articulacién de dos niveles de tiempo, uno pertene-
ciente al transcurrir del relato y otro correspondiente a la temporalidad
«anormal». El primer nivel temporal funciona como el presente del relato,
al que se subordinan los segmentos de pasado y de futuro en forma de ana-
cronias.

Desde el punto de vista de la narracién, la anacronia adelanta informa-
ciones o vuelve a un pasado que puede ser conocido o desconocido para el
lector. Esta técnica puede servir para provocar un cambio de valoracion de
los personajes o del narrador, marcar el ritmo de la lectura o producir una
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mayor o menor dramaticidad. Aunque a primera vista la existencia de desor-
denes temporales pueda parecer anormal, la discordancia entre el orden de la
historia y del relato termina contribuyendo muchas veces a la coherencia na-
rrativa. Esto es asi porque muchos de los hechos que se narran en el presente
de la narracién pueden ser comprendidos solo a la luz de un dato del pasado.

A continuacién analizaremos las dos formas que adquieren las ana-
cronias, siguiendo la metodologia que hemos adoptado: las analepsis (re-
trospecciones) y las prolepsis (prospecciones).

Para la descripcién de las anacronias es importante el concepto de
alcance', definido como la distancia que media entre el presente del relato
y el pasado o el futuro que se evoca. Este concepto puede resultarnos ttil
para la clasificacion bésica de las anacronias que estudiaremos. Cuando el
alcance supera los limites del relato —retrotraerse a un pasado mds lejano
que el inicio de la narracién o anticiparse a un futuro més alld del final del
relato—, la anacronia serd llamada externa; mientras que se denominara in-
terna cuando el alcance se mantiene dentro del relato®. Para no crear con-
fusién, iremos introduciendo los otros conceptos del modelo de Genette
que consideremos oportunos —no todos lo son— a medida que vayamos ana-
lizando los casos concretos.

Sentada esta premisa, pasamos a exponer el resultado de nuestro
andlisis, estructurado segtn el tipo de anacronia (analepsis y prolepsis),
subdividido a su vez en externa e interna.

a) Analepsis

La frecuencia de las analepsis puede indicar la importancia de la his-
toria para el autor, puesto que de ese modo se entronca més el presente con
el pasado. Ademds, paradéjicamente, muchas veces la presencia de las ana-
lepsis da mayor cohesion al relato, ofreciendo un cauce para el sentido de
los sucesos ocurridos en el tiempo. Como no podia ser de otro modo, el
presente se explica por lo que sucedi6 en el pasado.

— Analepsis externas. En primer lugar analizaremos las analepsis ex-
ternas, es decir, aquellas que tienen un alcance que se remonta a un tiempo
anterior al comienzo del relato. Aqui vendria una objecion natural para su
aplicacion al cuarto evangelio: ;cémo se puede remontar a un tiempo ante-
rior a esta obra, que comienza nada menos que con un 'Ev apyf? Sin em-

19 Cf. G. GeNETTE, Figuras lll, o. c., p. 103.
2 Cf. Ibid.

122 REVISTA BIBLICA 2012/ 3-4



EMILIANO JI YOUNG HONG

bargo, desde un punto de vista narrativo observamos que «en el principio»
no se narra ninguna accién, tal como se puede comprobar por la falta de
verbos en aoristo en esos dos primeros versiculos del evangelio. Por tanto,
estrictamente hablando, no se puede afirmar que la narracién jodnica co-
mience en aquel inicio referido en Jn 1,1.

Para Genette, las analepsis externas sirven para «completar el relato
adecuando al lector tal o cual antecedente»?!. En efecto, podemos observar
que las analepsis presentes en el cuarto evangelio cubren las lagunas de in-
formacion o bien interpretan un hecho del pasado.

Un primer grupo de analepsis externas tienen una finalidad biogrd-
fica, puesto que tienen relacion con la identidad de Jestis??. Directa o indi-
rectamente se dan datos referentes al origen de Jesus, 16gicamente anterio-
res al inicio de sus acciones narradas en el evangelio. Estas analepsis son
importantes para la caracterizacién del personaje. Nos hablan de su fami-
lia, de su origen geografico, su condicidn profesional y su edad. Salvo 2,1
—donde es el narrador quien habla—, todas estas analepsis se ponen en boca
de los personajes. A partir de ahora sefialaremos con un asterisco en las ci-
tas de las diversas anacronias las que son hechas por el narrador?.

Pero sobre todo son interesantes las referencias a la identidad de Je-
sus —casi siempre proferidas por el mismo Jests—, en las que €l se declara
como el que fue enviado por Dios Padre*. Estas referencias son analepsis

21 G. GENETTE, Figuras lll, o. c., p. 105.

221,45: «... JesUs de Nazaret, el hijo de José»; 2,1: «Al tercer dia se celebraron
unas bodas en Cana de Galilea, y estaba alli la madre de JesUs»; 6,42: «Y decian:
“¢No es este Jesus, el hijo de José, de quien conocemos a su padre y a su ma-
dre?”»; 7,3: «Entonces le dijeron sus hermanos: “Marchate de aqui y vete a Ju-
dea”»; 7,15: «Los judios quedaron admirados y comentaban: “;Cémo sabe este de
letras sin haber estudiado?”»; 7,27: «Sin embargo sabemos de donde es este,
mientras que, cuando venga el Cristo, nadie conocera de dénde es”»; 8,57: «Los
judios le dijeron: “; Aln no tienes cincuenta anos y has visto a Abrahdn?”».

% | aimportancia de la voz que califica a JesUs se podra valorar cuando se estu-
die de una forma mas sistematica la perspectiva del narrador presente en el relato.
Esta observacion vale para todas las veces que distingamos la voz del narrador de
la voz de los personajes en estas anacronias.

%3,16*: «Tanto amo Dios al mundo que le entregd a su Hijo unigénito, para que
todo el que cree en él no perezca, sino que tenga vida eterna»; 7,16: «Mi doctrina
no es mia, sino del que me ha enviado»; 7,18: «El que habla por si mismo busca su
propia gloria; pero el que busca la gloria del que le envid, ese es verazy no hay in-
justicia en él»; 7,28-29: «... yo no he venido de mi mismo, pero el que me ha envia-
do, a quien vosotros no conocéis, es veraz. Yo le conozco, porque de él vengo y él
mismo me ha enviado»; 7,33: «Aln estaré entre vosotros un poco de tiempo, luego
me iré al que me ha enviado»; 8,26: «Pero el que me ha enviado es veraz, y yo, lo
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porque suponen una accién anterior: el envio. Esta observacion coincide
con la idea de que el cuarto evangelio destaca el origen trascendental de
Jests. El es principalmente el Hijo enviado —con aoristo— por el Padre?.

Un segundo grupo de analepsis externas puede ser definido como
analepsis interpretativas, y tiene que ver con el cumplimiento de las profe-
cias®. Definitivamente, los datos antecedentes que completan el relato
evangélico tienen que provenir de la historia de Israel, en especial de las
Escrituras?. El uso del Antiguo Testamento en el evangelio necesita un es-
tudio mds amplio que una mera consideracion de distorsién temporal, por
lo que preferimos remitirlo a un estudio posterior. Es decir, se puede afir-
mar que las referencias a la historia del pueblo de Israel constituyen cierta-
mente una retrospeccion en el transcurso normal del relato.

Finalmente, una analepsis externa peculiar que podemos citar es la
mencioén de la situacion sociorreligiosa de Samaria en el episodio narrado
en el capitulo 4%,

que le he oido, eso hablo al mundo»; 8,42: «Si Dios fuese vuestro padre, me ama-
riais -les dijo JesUs—; pues yo he salido de Dios y he venido aqui. Yo no he salido de
mi mismo, sino que él me ha enviado»; 11,42: «... lo he dicho por la muchedumbre
que esta alrededor, para que crean que tu me enviaste»; 12,44: «<El que cree en mi,
no cree en mi, sino en aquel que me ha enviado»; 12,49: «Porque yo no he hablado
por mi mismo, sino que el Padre que me envid, él me ha ordenado lo que tengo que
deciry hablar»; 13,3*: «... como Jesus sabia que todo lo habia puesto el Padre en
sus manos y que habia salido de Dios y a Dios volvia...»; 14,24: «El que no me ama,
no guarda mis palabras; y la palabra que escuchais no es mia, sino del Padre que
me ha enviado»; 17,3: «Que te conozcan a ti, el Unico Dios verdadero, y a Jesucris-
to, a quien tu has enviado...».

% R. A. Culpepper denomina «pre-histéricas» a este tipo de analepsis externas,
en contraste con las analepsis «histdricas», a las que hemos preferido llamar bio-
graficas. Cf. R. A. CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design.
Philadelphia, 1983, p. 57.

% Algunos autores han sostenido que las citas de cumplimiento deberian califi-
carse como analepsis mixtas, considerando que el hecho del presente (Jesus) for-
maba parte de la analepsis. Estrictamente hablando, para que la analepsis sea
considerada como mixta, una parte de la accidon pasada debe estar incluida en el
transcurso temporal del relato. En el caso de las citas de cumplimiento de una pro-
fecia en Jesus, la accion pasada es la profecia —externa al periodo del relato-,
mientras que la accion presente es la de JesUs -no la del narrador-. Por tanto,
creemos que seria mas correcto incluirlas dentro de las analepsis externas.

2 Aqui nos contentaremos con sefalar la utilizacion del Antiguo Testamento en el
evangelio, para que se vea la presencia constante a lo largo de todo el relato: 1,23;
2,17; 6,31.45; 7,37.38.42; 8,17; 10,34; 12,13-15.34.38-40; 13,18; 15,25; 17,12; 19,36-37.

8 4,9%: «;Como tU, siendo judio, me pides de beber a mi, que soy una mujer sa-
maritana? -porque los judios no se tratan con los samaritanos-».
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En sintesis, el autor del cuarto evangelio se sirve de las analepsis ex-
ternas para caracterizar al personaje principal, Jests, retrasando hasta los
momentos oportunos sus datos biograficos y repitiendo las retrospecciones
en el momento del envio del Padre para referirse a si mismo. El recurso a
la historia de Israel —tanto las referencias y las citas del Antiguo Testamen-
to como la mencién de la situacidn socio-religiosa— completa la presencia
de anacronias externas en el cuarto evangelio.

— Analepsis internas. Pasamos ahora a exponer las analepsis inter-
nas, es decir, aquellas retrospecciones a hechos incluidos dentro del perio-
do narrado. Dentro de esta categoria se podria distinguir ademads el concep-
to de analepsis homodiegéticas y heterodiegéticas. Son homodiegéticas
aquellas analepsis en las que el segmento narrativo del pasado insertado en
la narracion pertenece a la linea de accion del relato. En caso contrario
deberian considerarse como heterodiegéticas. No hay que confundir este
concepto con el del alcance de la analepsis. Esta nocién nos ayudara a dis-
tinguir las diversas funciones de las analepsis internas.

Genette califica de completivas las analepsis internas que son a la
vez heterodiegéticas, puesto que se narra algo que sucedio en el transcurso
temporal de la narracion, pero fuera de la linea del relato®. En el cuarto
evangelio existen varias analepsis completivas®.

En cambio, las analepsis internas homodiegéticas cumplen un papel
diverso, puesto que no cubren una laguna de informacion, sino que son re-
dundantes y repetitivas. Con esta técnica, el relato «vuelve abierto, expli-
citamente a veces, sobre sus propios pasos»>!. En el cuarto evangelio apa-

2 Cf. G. GENETTE, Figuras I, o. c., p. 106.

30 4,44*: «Pues Jesls mismo habia dado testimonio de que un profeta no es hon-
rado en su propia tierra»: completa una informacion del personaje del relato no
contada anteriormente; 6,70: «;No os he elegido yo a los doce? Sin embargo, uno
de vosotros es un diablo»: en referencia a la eleccién de los doce discipulos, omiti-
da en el relato joanico; 9,22: «Sus padres dijeron esto porque tenian miedo de los
judios, pues ya habian acordado que si alguien confesaba que él era el Cristo fuese
expulsado de la sinagoga»; 11,57: «Los principes de los sacerdotes y los fariseos
habian dado 6rdenes de que si alguien sabia donde estaba, lo denunciase, con el fin
de prenderlo»: hace referencia a una accion de los judios fuera de la escena; 11,2*:
«Maria era la que ungid al Serior con perfume y le secd los pies con sus cabellos»:
es un caso curioso. El uso perifrastico con un imperativo y un participio en aoristo
(Av... ) drclbaon) hace suponer que se trata de un hecho que ya se ha contado ante-
riormente. Formalmente es una tipica analepsis interna. Algunos autores han con-
siderado este versiculo como una senal de la existencia de la comunicacién extra-
textual -la tradicion-, por la cual el lector ya conoceria el dato acerca de la mujer
que ungio a Jesus.

31 G. GENETTE, Figuras lll, o. c., p. 109.

REVISTA BIBLICA 2012/3+4 125



EL CUARTO EVANGELIO SEGUN UN ANALISIS DEL TIEMPO NARRATIVO

recen varias veces, y sirven para resaltar un episodio o una palabra
concreta®.

Aunque mds adelante se estudiard mas detenidamente el sentido de
la repeticién en la narracién, podemos afirmar que estas analepsis internas
homodiegéticas refuerzan la significacién de los hechos, repitiendo varias
veces un mismo episodio o un mismo concepto.

En conjunto, las analepsis —tanto las externas como las internas— tie-
nen una funcién de cohesion narrativa para el relato del cuarto evangelio.
Podemos afirmar, por un lado, que las analepsis acentdan la caracteriza-
cién del personaje principal, Jesus, como el Enviado por el Padre y vivo
entre los hombres. El reconocimiento de la abundancia de este tipo de ana-
lepsis es acorde con la cristologia propia del evangelio de san Juan. Por
otro lado, con estas analepsis, el relato se entronca en un pasado para escla-
recer un hecho del presente o un personaje. En otras palabras, las analepsis
—concretamente las heterodiegéticas— «revuelven» la memoria del lector,
suponiendo un gran metatexto que es la tradicion.

b) Prolepsis

Las prolepsis son anticipaciones de hechos que deberian haber sido
narrados mds tarde, pero que el narrador da a conocer al lector saltindose
la linealidad cronoldgica. Las prolepsis otorgan al relato un ritmo distinto,
puesto que adelantan de alglin modo el final, desde donde se ve el sentido
de toda la narracion.

Habitualmente, las prolepsis sirven para conseguir un efecto de in-
triga en el lector, porque el autor juega con los adelantos de informaciones
que interesen al lector. Por eso las prolepsis forman parte esencial de los
relatos de suspense. La frecuencia de las prolepsis indica una impaciencia

32 4,45%: «Cuando vino a Galilea, le recibieron los galileos porque habian visto
todo cuanto hizo en Jerusalén durante la fiesta, pues también ellos habian ido a la
fiesta»: es una referencia, con repeticion, de la expulsion de los mercaderes en el
Templo; 13,1*: «La vispera de la fiesta de Pascua, como JesuUs sabia que habia lle-
gado su hora de pasar de este mundo al Padre, habiendo amado a los suyos que
estaban en el mundo, los amo hasta el fin»; 12,23: «Ha llegado la hora de que sea
glorificado el Hijo del hombre»; 17,1: «... Padre, ha llegado la hora»: estas tres ci-
tas, afirmando que ha llegado la hora, vuelven la mirada a todas las veces que Je-
sUs pronunci6 que todavia no habia llegado su hora -2,4; 4,21; 5,28; 7,30; 8,20-;
18,14*: «Caifas fue el que habia aconsejado a los judios: “Conviene que un hombre
muera por el pueblo™».
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narrativa®®. Asi sucede cuando, en una novela policiaca, se adelantan algu-
nos datos que pueden servir para aumentar el interés del lector sobre el fi-
nal del relato. En efecto, las alusiones al futuro en la narracidon evangélica
también pueden producir una cierta intriga. Sin embargo, si tenemos en
cuenta que la narracién del cuarto evangelio comunica el cémo, no tanto el
qué, es dificil sostener que las informaciones anticipadas creen tal efecto:
el lector del evangelio de san Juan ya sabe cdmo termina la historia de Je-
sus. A continuacidn analizaremos las prolepsis presentes en el relato jodni-
co, para tratar de descifrar la funcién que cumplen en una narracion.

— Prolepsis externas. Es posible encontrar en el cuarto evangelio un
gran nimero de prolepsis externas, agrupables alrededor de dos temas: la
persecucion que sufriran los discipulos® y la salvacidn de los que creen, en
la Iglesia, por la accion del Espiritu Santo™.

33 Cf. D. MaRrGUERAT / Y. BourauiN, Cémo leer los relatos biblicos. Iniciacién al analisis
narrativo. Santander, 2000, p. 150.

37,7: «<ELmundo no puede odiaros, pero a mi me odia porque doy testimonio de
él, de que sus obras son malas»; 15,18: «Si el mundo os odia, sabed que antes que
a vosotros me ha odiado a mi»; 16,2: «Os expulsaran de las sinagogas; mas aun:
llega la hora en la que todo el que os dé muerte pensara que hace un servicio a
Dios»; 17,14: «Yo les he dado tu palabra, y el mundo los ha odiado (éuionocev) porque
no son del mundo»; 21,18-19: «"En verdad, en verdad te digo: cuando eras més jo-
ven te cefias tu mismo y te ibas adonde querias; pero cuando envejezcas extende-
ras tus manos y otro te cefira y llevara adonde no quieras”. Esto lo dijo indicando
con qué muerte habia de glorificar a Dios»; 21,22-23 «“Si yo quiero que él perma-
nezca hasta que yo vuelva, ja ti qué? Td sigueme”. Por eso surgié entre los herma-
nos el rumor de que aquel discipulo no moriria. Pero Jesus no le dijo que no mori-
ria, sino: “Siyo quiero que él permanezca hasta que yo vuelva, ja ti qué?”».

% 2,22*: «Cuando resucitd de entre los muertos recordaron sus discipulos que
él habia dicho esto, y creyeron en la Escritura y en las palabras que habia pronun-
ciado JesUs»; 4,21: «Créeme, mujer, llega la hora en que ni en este monte ni en
Jerusalén adoraréis al Padre»; 5,28: «No os maravilléis de esto, porque viene la
hora en la que todos los que estan en los sepulcros oirdn su voz»; 5,25: «Os digo
que llega la hora, y es esta, en la que los muertos oiran la voz del Hijo de Dios; y
los que la oigan viviran»; 6,33.48.51: «Porque el pan de Dios es el que ha bajado del
cieloy da la vida al mundo»; «Yo soy el pan de vida»; «Yo soy el pan vivo que ha ba-
jado del cielo. Si alguno come este pan, vivird eternamente; y el pan que yo daré es
mi carne para la vida del mundo»; 7,38-39: «Si alguno tiene sed, venga a mi; y beba
quien cree en mi. Como dice la Escritura, de sus entranas brotaran rios de agua
viva»; 10,16: «Tengo otras ovejas que no son de este redil, a esas también es nece-
sario que las traiga, y oiran mivoz y formaran un solo rebano con un solo pastor»;
12,32: «Y yo, cuando sea levantado de la tierra, atraeré a todos hacia mi»; 12,48:
«Quien me desprecia y no recibe mis palabras tiene quien le juzgue: la palabra que
he hablado, esa le juzgara en el ultimo dia»; 14,2-3: «En la casa de mi Padre hay
muchas moradas. De lo contrario, 0s hubiera dicho que voy a prepararos un lugar?
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Ademads, en esta tltima nocién de la salvacién se podrian incluir,
como hace M. Davies, las del juicio y la vida eterna’®. Llama la aten-
cién que la casi totalidad de estas prolepsis estdn puestas en boca de
Jesus.

La ausencia de los temas escatoldgicos explicitos podria hacer pen-
sar que serian infrecuentes las prolepsis externas. Sin embargo, no ha sido
asi. Tal como se puede observar en este largo elenco, a lo largo de todo el
relato estdn presentes las referencias a una situacién temporal externa, pos-
terior al fin del relato.

En lo referente al aspecto narrativo dice Genette que la funcién de
las prolepsis externas «es la mayoria de las veces de epilogo: sirven para
conducir hasta su término 16gico tal o cual linea de accién»?’. En efecto,
estas prolepsis cumplen una funcion de epilogo. La linea de accién narrada
en el cuarto evangelio tiene su término en lo que sucederd después: la per-
secucion y la salvacién. Los que creen en Jests serdn perseguidos, pero, si
perseveran, serdn salvados. De hecho, el primer epilogo del evangelio (20,31)
indica que esta narracion tiene su finalidad en lo que vendra después: «Que

Cuando me haya marchado y os haya preparado un lugar, de nuevo vendré y os lle-
varé junto a mi, para que, donde yo estoy, estéis también vosotros»; 14,16: «Y yo
rogaré al Padre y os dara otro Paraclito para que esté con vosotros siempre»;
14,23: «Si alguno me ama, guardara mi palabra, y mi Padre le amara, y vendremos
a ély haremos morada en él»; 15,8: «En esto es glorificado [é80fdadn] mi Padre, en
que deis mucho fruto y seais discipulos mios»; 15,11: «0Os he dicho esto para que
mi alegria esté en vosotros y vuestra alegria sea completa»; 15,26: «Cuando venga
el Paraclito que yo os enviaré de parte del Padre, el Espiritu de la verdad que pro-
cede del Padre, él dara testimonio de mi»; 16,4: «Pero os he dicho estas cosas
para que, cuando llegue la hora, os acordéis de que ya os las habia anunciado»;
16,7: «Pero yo os digo la verdad: os conviene que me vaya, porque si no me voy, el
Paraclito no vendra a vosotros. En cambio, si yo me voy, os lo enviaré»; 16,13-14:
«Cuando venga aquel, el Espiritu de la verdad, os guiara hacia toda la verdad, pues
no hablara por si mismo, sino que dira todo lo que oiga y os anunciara lo que va a
venir. El me glorificard porque recibird de lo mio y os lo anunciara»; 16,21: «La
mujer, cuando va a dar a luz, esta triste porque ha llegado su hora, pero una vez
que ha dado a luz un nino, ya no se acuerda del sufrimiento por la alegria de que
ha nacido un hombre en el mundo»; 16,23: «Ese dia no me preguntaréis nada. En
verdad, en verdad os digo: si le pedis al Padre algo en mi nombre, os lo concede-
ra»; 16,25: «Llega la hora en que ya no hablaré con comparaciones, sino que cla-
ramente os anunciaré las cosas acerca del Padre»; 16,33: «0Os he dicho esto para
que tengais paz en mi. En el mundo tendréis sufrimientos, pero confiad: yo he ven-
cido al mundo»; 17,20: «No ruego solo por estos, sino por los que van a creer en
mi por su palabra».

3 Cf. M. Davies, Rhetoric and Reference in the Fourth Gospel. Sheffield, 1992, p. 58.
37 G. GENETTE, Figuras lll, o. c., p. 122.
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credis». Estas palabras conclusivas del texto sirven de puente entre lo na-
rrado en el relato y la situacion posterior de la Iglesia.

( Cémo es posible esta proyeccion al futuro desde el presente del re-
lato? Por la presencia de lo que Auerbach denominaba «omnitemporalidad
simbdlica de la conciencia reminiscente»*. El autor narra desde su memo-
ria, en la que el presente del autor se convierte en la clave para interpretar
el pasado y el futuro del relato. Esto mismo sucede en el cuarto evange-
lio*. El autor goza de una gran libertad para manejar la temporalidad,
puesto que escribe a partir de la memoria. Es decir, al recordar los hechos,
toda la temporalidad del relato se subordina al presente del narrador. Tal
como sostiene Genette*!, la configuracién de unos hechos que provienen
de la retrospectividad implica siempre un cierto anacronismo, puesto que
se yuxtaponen dos niveles de tiempo.

En las prolepsis se da un anticipo hacia el hoy del narrador, hasta el
punto de conseguir una fusion entre el acontecimiento contado y la instan-

% M. Davies sostiene que la funcidn de epilogo tiene su término en la eternidad:
«In structuring time, the Fourth Gospel describes the eternal in language which is
fashioned to capture distinctions of time, and it makes the eternal fundamental to
its presentation of the story. No part of the story can be understood without refe-
rence to the Creator God and her salvific propose» (M. Davies, Rhetoric and Referen-
ce, 0. c., pp. 65s). Sin embargo, a nuestro juicio, es dificil manejar el concepto de la
eternidad en el anélisis temporal del relato, puesto que pertenece mas bien a un
campo semantico —es un término teoldgico-. Parece mas coherente dar mas im-
portancia a las nociones de salvacion y de persecucion que a la nocion de eterni-
dad, puesto que pertenecen al momento de la narraciéon, desde el que adquieren
sentido el resto de los tiempos en el relato.

3% Aqui coincidimos con M. Sternberg o G. 0’'Day, que sostienen que la omnitem-
poralidad es una categoria apta para caracterizar el tiempo narrativo del cuarto
evangelio. Cf. G. 0'Day, «"| Have Overcome the World” (John 16:33): Narrative
Time in John 13-17», en SemSup 53 (1991), p. 157; M. SternBERG, The Poetics of Bi-
blical Narrative: Ideological Literature and the Drama of Reading. Bloomington,
1985, p. 265.

40 Culpepper llega a una conclusion similar en su estudio de las anacronias. Se-
gun este autor, las analepsis y las prolepsis presentes en el cuarto evangelio ponen
de relieve la distincion entre los diferentes niveles de presentes: hay un presente de
la historia que no coincide con el presente del narrador. Culpepper considera que
este tipo de técnica narrativa seria una influencia de los escritos apocalipticos (cf.
R. A. CuLpeppPER, Anatomy, o. c., p. 68).

41 «Elanacronismo del relato es ora el de la existencia misma, ora el del recuer-
do, que obedece a leyes diferentes de las del tiempo. Las variaciones del tiempo,
igualmente, son ora producto de la “vida”, ora obra de la memoria o, mejor, del ol-
vido» (G. GeNEeTTE, Figuras ll, o. c., p. 210).
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cia de narracion, a la vez tardia y omnitemporal*?. Es decir, el autor goza de
plena libertad para acudir al futuro del relato todas las veces que se quiera®.

Desde un punto de vista semdntico, la existencia de numerosas pro-
lepsis externas refuerza la eclesialidad del cuarto evangelio; otras pistas
también consolidan la misma idea, como las veces que se utiliza el adver-
bio vdv (28 veces en el cuarto evangelio, en comparacion con 4 de Mt, 3 de
Mcy 14 de Lc) o el valor proléptico que tiene la utilizacion frecuente de la
preposicion tve —con el matiz de cumplimiento que posee esta palabra—.
M. Davies* indica ademas que la frecuencia del uso del perfecto puede
significar una conexidn entre la vida de Jests y la vida de la comunidad
(por ejemplo: 14,7-9; 6,63; 6,39; 17,8).

La mayoria de estas prolepsis se encuentran en el contexto de gran-
des discursos de Jesis. En el cuarto evangelio, aunque la Ultima Cena es el
culmen de la prolepsis®* —tanto las internas como las externas—, existen
otros momentos importantes que miran decididamente hacia el futuro.

— Prolepsis internas. Las prolepsis internas anticipan hechos poste-
riores, pero de acontecimientos que suceden dentro del dmbito del relato.
Leyendo el cuarto evangelio podemos observar que, tal como sucede con
los sindpticos, también en el evangelio de san Juan abundan las referencias
a la pasion, la muerte y la resurreccion a lo largo del relato.

“2 Estas palabras de un fildsofo contemporaneo pueden dar luz a la relacion en-
tre la memoria y la temporalidad: «Es evidente que el hombre es un ser con me-
moria. Si no hubiese en alguna situacion humana nada que tuviera que ver con la
memoria, es decir, si no pudiéramos recurrir a lo anterior, no podriamos ordenar
el porvenir. Eso comporta que la memoria tiene un significado temporal. La memo-
ria es uno de los recursos con los que el hombre organiza su tiempo» (L. PoLo,
¢ Quién es el hombre? Madrid, 2001, p. 50).

43 Para poder evaluar detalladamente este fendmeno necesitamos otros instru-
mentos de analisis —-no basta la mera consideracidon temporal, sino que hay que
acudir a la voz del relato-, a los que todavia no nos hemos aproximado: lo dejamos
para un trabajo posterior.

4 Cf. M. Davies, Rhetoric and Reference, o. c., p. 57.

4 Aqui se puede comprobar lo que acabamos de decir acerca de la omnipresen-
cia temporal del narrador. En la Ultima Cena, la multiplicacién de las prolepsis
puede producir mas cercania al hoy del narrador. Al autor le interesa en esos dis-
cursos hacer de la voz de Cristo una garantia para el presente y una promesa para
su futuro. «[...] we recognize that the voice of Jesus conveyed by the farewell dis-
course is not the voice of the pre-crucifixion / pre-resurrection Jesus. Rather, [...]
the voice of Jesus speaks from a post-resurrection vantage point. [...] The fourth
evangelist thereby anticipates the future of the gospel narrative -and the reader’s
future- on the basis of Jesus’ authority» (G. 0'Dav, «“| Have Overcome the World”
(John 16:33)», a. c., pp. 153-166.

130 REVISTA BIBLICA 2012/ 3-4



EMILIANO JI YOUNG HONG

Casi todas las prolepsis internas presentes en el cuarto evangelio son
homodiegéticas, por eso no vienen a llenar unas lagunas ulteriores, sino que
sirven para resaltar el segmento narrativo al que se alude*®. Tal como indica
Genette, esta clase de prolepsis desempeiia el papel de anuncio, y sirve para
reforzar el «trenzado» del relato*’. De modo que, en el evangelio, el lector
puede captar anticipadamente la trama narrativa: llegard la hora de Jesus, de
ser glorificado, muriendo por los hombres y resucitando al tercer dia.

Podemos distinguir dos tipos de prolepsis de este tipo en el relato
jodnico: a) sobre el misterio pascual*; y b) sobre el abandono de los disci-
pulos*. Ambos son episodios que definen la dindmica de la trama del evan-

4 Cf. G. GENETTE, Figuras lll, 0. c., p. 124.
47 Cf. ibid. El término pertenece originariamente a R. Barthes.

“ Anuncios hechos por Jesus: 2,4: «Todavia no ha llegado mi hora»; 2,19: «En tres
dias lo levantaré»; 3,14: «Igual que Moisés levanto la serpiente en el desierto, asi
debe ser levantado el Hijo del hombre»; 4,21.23: «Llega la hora en que ni en este
monte ni en Jerusalén adoraréis al Padre [...] Pero llega la hora, y es esta, en la que
los verdaderos adoradores adoraran al Padre en espiritu y en verdad»; 5,25: «En ver-
dad, en verdad os digo que llega la hora, y es esta, en la que los muertos oiran la voz
del Hijo de Dios; y los que la oigan viviran»; 8,28: «Cuando hayais levantado al Hijo del
hombre, entonces conoceréis que yo soy, y que nada hago por mi mismo, sino que
como el Padre me ensefd asi hablo» (analepsis [repeticién]-prolepsis internal; 15,9:
«Como el Padre me amo, asi os he amado yo»; 15,13: «Nadie tiene amor mas grande
que el de dar uno la vida por sus amigos», insinuacion de la muerte; 16,16.20.22-23:
«Dentro de un poco ya no me veréis, y dentro de otro poco me volveréis a ver», «en
verdad, en verdad os digo que lloraréis y os lamentaréis, en cambio, el mundo se ale-
grara; vosotros estaréis tristes, pero vuestra tristeza se convertira en alegria», «tam-
bién vosotros ahora os entristecéis, pero os volveré a ver y se os alegrara el corazon,
y nadie os quitara vuestra alegria», «ese dia no me preguntaréis nada», anuncio de la
resurreccion. Anuncios hechos por el narrador*: 7,30: «Intentaban detenerle, pero na-
die le puso las manos encima porque aun no habia llegado su hora»; 8,20: «Estas
palabras las dijo JesUs en el gazofilacio, ensefiando en el Templo; y nadie le prendid
porque aun no habia llegado su hora»; 11,51-52: «Pero esto no lo dijo por si mismo,
sino que, siendo sumo sacerdote aquel ano, profetizd que Jesus iba a morir por la
nacion; y no solo por la nacion, sino para reunir a los hijos de Dios que estaban dis-
persos», prolepsis interna: profetizd Caifas que JesuUs iba a morir por la nacion; 13,1:
«Como Jesus sabia que habia llegado su hora de pasar de este mundo al Padre».

413,11.18-19: «Como sabia quién le iba a entregar, por eso dijo: “No todos es-
tais limpios”», «No lo digo por todos vosotros: yo sé a quienes elegi; sino para que
se cumpla la Escritura: El que come mi pan levantd contra mi su talén», «Os lo digo
desde ahora, antes de que suceda, para que cuando ocurra creais que yo soy»;
13,31.26: «"Es aquel a quien dé el bocado que voy a mojar”. Y después de mojar el
bocado se lo da a Judas, hijo de Simdn Iscariote», «Cuando salié [Judas] dijo Jesus:
“Ahora es glorificado el Hijo del hombre y Dios es glorificado en él"»;13,38: «;Tu
daras la vida por mi? En verdad, en verdad te digo que no cantara el gallo sin que
me hayas negado tres veces»; 17,11: «Ya no estoy en el mundo, pero ellos estan en
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gelio y llevan al lector a centrarse en lo mds importante que sucederd en el
relato.

En general, las prolepsis vienen en boca de Jesus, otras veces las
hace el mismo narrador, pero no se acude a las voces celestiales, como su-
cede en Lucas™.

Como se dijo anteriormente, con esto es posible afirmar que el cuar-
to evangelio estd caracterizado —observable sobre todo por la presencia
continua de las anacronias, y en concreto por el predominio de las prolep-
sis externas— por una retrospeccion sintética del relato. En esa retrospec-
cion se hacen presentes en la mente del narrador todos los hilos de la narra-
cién, puesto que se perciben a la vez todos los lugares y todos los
momentos, entre los cuales es posible establecer una multitud de relaciones
telescopicas y omnitemporales?'.

Es decir, en contra de lo que se suele decir sobre las prolepsis, la pre-
sencia de anuncios de la pasion en el cuarto evangelio no parece acelerar el
relato. Porque su funcién no esta tanto en la intriga que pueda producir en
el lector, sino en unir los eventos narrados internamente con la pasién-glo-
rificacion de Jesus y externamente con la situacion eclesial del hoy del au-
tor>2. Las prolepsis esparcidas por todo el relato hacen presente el final,
que da sentido al resto, a diferencia de Mc, por ejemplo, que va in crescen-
do hacia la pasion™.

3. La duracion

Pasamos ahora al segundo pardmetro de la relacion entre el tiempo de
la historia y el tiempo del discurso, segin el modelo de Genette: la duracién.

el mundo y yo voy a ti».
% Cf. J.-N. ALetTl, El arte de contar a Jesucristo. Salamanca, 1992. p. 65.

51 Cf. G. GeNeTTE, Figuras Ill, o. c., pp. 130s. Esta intuicidn coincide con el analisis
de CuLpepPER, Anatomy of the Fourth Gospel, o. c., p. 231.

%2 Es significativa la presencia de un buen ndmero de prolepsis en los Ultimos
capitulos del evangelio, puesto que, de ese modo, se «abre» el relato hacia el futu-
ro. Esto no sucede con los otros evangelios.

% Otra observacion interesante es la mayor frecuencia de las analepsis en la pri-
mera parte del relato en comparacion con la Ultima parte. Este dato puede indicar
una cierta anormalidad, puesto que lo logico seria que, a medida que se avanza en
el relato, se tengan también mas posibilidades de acudir al pasado. Sin embargo,
esta frecuencia de las analepsis en la primera mitad le dan una mayor coherencia
al relato, intimamente ligado al pasado -especialmente un pasado trascendente-
tal como hemos estado insistiendo.
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En primer lugar hay que definir qué es la duracién en un relato. En
lo que se refiere al modo de andlisis del modelo de Genette, se da por des-
contado que la duracidn de la historia no puede coincidir con la longitud
del relato, entre otras cosas porque son dos conceptos completamente dife-
rentes. La duracidn de la historia pertenece al tiempo fisico y cronolégico,
mientras que la longitud del relato se hace medible estrictamente solo en el
acto de la lectura. Como es de suponer, la medicién del tiempo de la lectu-
ra no es tarea sencilla, porque varia segun los casos particulares. Si el rela-
to textual fuera como el cine o una pieza musical, la medicién de la dura-
cion tendria un criterio objetivo, pero, siendo un texto escrito, no es posible
fijar una velocidad normal de la ejecucién de la lectura.

Por eso los estudiosos suelen quedarse en el andlisis de la duracién
solo en términos de constancia de velocidad, comparando la duracién del
tiempo de la historia con la cantidad de lineas o paginas —en versiculos en
el caso de los evangelios— dedicadas a cubrirla en el relato. Asi lo hace Ge-
nette: fija un grado cero de referencia, una especie de promedio de veloci-
dad —tantas horas para tantas paginas, por ejemplo— para evaluar cémo va
variando la duracion a lo largo del relato*. Con esto se logra medir el ritmo
—compuesto de aceleraciones y pausas— presente en el relato, aunque de
modo aproximativo y a veces carente de rigor auténtico.

En realidad, en el estudio de la duracidn lo interesante seria mas que
el espacio —paginas— dedicado para un tiempo concreto, la percepcién del
tiempo por parte del lector. Es facil contrastar que una pagina de un pesado
ensayo o de una tesis no transmite la misma duracién que una péagina de
una novela policiaca. El contenido y el modo de narrar condicionan nece-
sariamente la duracién del relato: no tiene la misma duracién un versiculo
del texto legislativo del Antiguo Testamento que uno de la historia patriar-
cal —depende del género—, tampoco tiene la misma duracién un versiculo
de la carta de san Pablo cuando habla del valor de la Ley mosaica que cuan-
do se para a saludar a los destinatarios —depende del contenido—. También
esa duracion podria traslucirse en la vivencia personal de los personajes,
que a su vez se reflejaria en el tiempo «psicolégico» del narrador®. Por

% Cf. G. GENETTE, Figuras I, o. c., pp. 145s.

% «En nuestra vida, los dias no son iguales. Para recorrer los dias, los tempera-
mentos un poco nerviosos, como era el mio, disponen, como los automoviles, de
“velocidades” diferentes. Hay dias abruptos y penosos que tardamos un tiempo in-
finito en escalar y dias en pendiente que se dejan bajar a todo tren y cantando. ELl
tiempo que disponemos cada dia es elastico; las pasiones que sentimos lo dilatan,
las que nosotros inspiramos lo encogen y la costumbre lo llena» (G. GeNeTTE, Figu-
ras lll, 0. c., p. 210, nota 90).

REVISTA BIBLICA 2012/3+4 133



EL CUARTO EVANGELIO SEGUN UN ANALISIS DEL TIEMPO NARRATIVO

ejemplo, cuantos mas cambios interiores se produzcan en los personajes,
se ralentizard mads el tiempo del relato, y la duracién psicoldgica del relato
variard necesariamente segun el estado de dnimo de los personajes: la vi-
vencia de nostalgia, olvido, melancolia, tensién, relajamiento, expecta-
cién, amenaza, etc.

Con esta consideracion dejamos la puerta abierta para un posterior
andlisis de la duracién del evangelio, pero en este trabajo nos asiremos a la
metodologia que ofrece Genette —queddndonos en un nivel externo, de
contar el espacio dedicado a un tiempo determinado—, puesto que no resul-
ta nada facil encontrar un criterio objetivo para medir la duracién «cualita-
tiva», a la que apenas hemos aludido.

Dicho esto, nos adentramos en el andlisis. En primer lugar, proyec-
taremos el examen a nivel macroscépico, definiendo primero las unidades
narrativas y observando el cambio de ritmo que puede haber introducido el
autor en el texto. En segundo lugar revisaremos brevemente los movimien-
tos narrativos presentes en el texto que se han empleado para la configura-
cion del relato.

3.1. Las unidades narrativas

En esta seccidn nos interesa analizar las articulaciones narrativas del
evangelio tomado globalmente, para poder determinar qué ritmo plantea la
narracién jodnica. Se tratard de una primera aproximacion superficial que
permita hacernos una idea del ritmo temporal del relato a partir de las notas
cronolodgicas y geograficas, que sefialan una cronologia interna. Para ello
acudiremos a la articulacion cronoldgica que se hizo en el primer apartado
de este capitulo e intentaremos establecer una relacion con la duracién del
tiempo de la historia.

1) 1,1-1,18 (18 versiculos para un tiempo indeterminado).

2) 1,19-51 (16 versiculos para el tiempo de la predicacion del Bau-
tista y 17 versiculos para dos dias de encuentro de los discipulos con Jesus,
con una clara referencia horaria); 2,1-12 (12 versiculos para los dias de las
bodas de Can4).

3) 2,13-3,21 (34 versiculos para la duracion de la fiesta de la Pas-
cua); 3,22-36 (15 versiculos para un tiempo indeterminado); 4,1-42 (42
versiculos para dos dias); 4,43-54 (12 versiculos para un suceso de un dia).

4) 5,1-46 (46 versiculos para los dias de la fiesta); 6,1-71 (71 ver-
siculos para dos dias).

5) 7,1-10,21 (174 versiculos para los dias de la fiesta).
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6) 10,22-39 (18 versiculos para los dias de la fiesta de la Dedicacion).

7) 10,40-12,11 (3 versiculos para un sumario de un tiempo indeter-
minado, luego 57 versiculos para el viaje a Betania y la resurreccién de
Lazaro, y finalmente 11 versiculos para unas horas de la cena en Betania).

8) 12,12-12,44 (33 versiculos para cinco dias).

9) 13,1-17,26 (154 versiculos para unas horas).

10) 18,1-19,42 (82 versiculos para un dia); 20,1-21,25 (56 versicu-
los para diez dias).

Lo que salta a la vista primeramente es la falta de constancia de ve-
locidad —denominada isocronia por Genette—: un dia del tiempo de la his-
toria es representado con diversisima dedicacién en el relato.

Aunque estas unidades narrativas no representan periodos constan-
tes de tiempo, observamos que el cuarto evangelio se ralentiza en algunas
unidades y se acelera en otras. Dirfamos que comienza con un ritmo agil
para ralentizarse enseguida, luego vuelve a aumentar la velocidad, hasta las
dos ultimas unidades, donde el ritmo se hace lento.

Es significativa la diferencia de ritmo temporal entre el cuarto evan-
gelio y los sinépticos. Por un lado podemos observar que los tres sindpticos
guardan un perfil muy similar, aunque con pequefias variaciones. En gene-
ral, los tres tienden a una gradual ralentizacién a lo largo del relato. Es
decir, el tiempo narrativo se ralentiza a medida que va avanzando la trama,
con una cierta uniformidad. Este resultado es un claro indicio de la impor-
tancia de las dltimas unidades temporales para los autores de los evangelios
sindpticos: la pasion, la muerte y la resurreccion de Jesus y la preparacion
inminente a este evento. Aunque no es objeto directo de estudio, es de des-
tacar en Mty en Mc —en este ultimo en mayor medida— el predominio de
la pasion y la concentracion narrativa del inicio de Lc*.

Por otro lado, si se observa el desarrollo ritmico del cuarto evange-
lio, llama la atencién que el cambio de velocidad no se da de modo unifor-
me, sino que varia en relacion con el tipo de hechos o discursos. Aunque es
elocuente la lentitud narrativa del final del relato —tal como sucede en otros
evangelios—, no dejan de ser sugerentes los picos y los bajones en las uni-
dades intermedias”’. Las desproporciones entre el tiempo del discurso con

% J.-L. ALetTi sefala en este sentido que el proyecto narrativo de Lc estd marca-
do por la densidad de los primeros capitulos: «La informacion masiva que ofrece al
lector Lc 1-2 sobre la identidad de JesUs tiene su razon de ser en el proceso de ve-
rificacion que el narrador lleva adelante con constancia hasta el final de su relato»
(El arte de contar.., o. c., p. 209).

5" Autores como J. L. RessecuIE resaltan la caida del ritmo narrativo del capitulo
13y el ritmo algido del capitulo 20 como puntos clave para el desarrollo de la tra-
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respecto al tiempo de la historia son producto de los grandes discursos pro-
pios de Jests, especialmente el de la samaritana, el del pan de vida y el de
la Ultima Cena. Son momentos donde hay menor narratividad .

Para terminar, se podria decir que, desde el punto de vista temporal,
no hay un dnico climax en el relato. No serfa sacar conclusiones azarosas
afirmar que estos datos son indicios del estilo de la narracién del cuarto
evangelio. Dificilmente podria afirmarse del cuarto evangelio la famosa
definicién de Martin Kahler> del evangelio de Marcos: que es un relato de
la pasion con una amplia introduccién. Se podria apuntar aqui, para luego
retomar con otros instrumentos metodolégicos, la no linealidad, una pers-
pectiva externa y la circularidad que algunos autores han reconocido en el
cuarto evangelio®.

3.2. Los movimientos narrativos

En la seccién anterior hemos podido observar el ritmo narrativo que
gobierna globalmente el cuarto evangelio. Ahora es preciso analizar como
se concretan las diversas isocronias a lo largo del relato y estudiar la fun-
cién que cumplen en la narracidn. Para realizar este andlisis volvemos
nuestra mirada a los conceptos que aporta el modelo de Genette. Como se
dijo en otras ocasiones, este estudio de la duracién consistird en la compa-
racién entre la velocidad del tiempo de la historia y el espacio dedicado a
cubrir ese tiempo en el discurso. Para ello, el narrat6logo francés propone
cuatro formas fundamentales de movimiento narrativo, de acuerdo con el
tipo de asimetria que se descubre entre estas dos nociones temporales®'.

ma. Cf. The Strange Gospel, pp. 8-10. Este autor apunta que, ademas de la extensién
del texto, hay que tener en cuenta para la medicion del ritmo narrativo la frecuen-
cia de las oraciones sintacticas / paratacticas.

% En esto es interesante tener en cuenta que una menor narratividad -un tiem-
po mas lento- tiene la funcion retorica de ayudar al lector a identificarse mejor con
el personaje.

5 M. KaHLER, The So-Called Historical Jesus and the Historic Biblical Christ. Phila-
delphia, 1964, p. 80.

¢ Esta intuicion se corresponderia con la idea del desarrollo progresivo en espi-
ral en la presentacion de los temas, como sostiene H. Van pen BusscHe. Segun este
autor, el cuarto evangelio gira alrededor de unas ideas fundamentales para ir pro-
fundizando en ellas y de este modo alcanzar unas perspectivas mas hondas (Jean.
Commentaire de ['‘évangile spirituel. Bruges, 1967, p. 7).

¢1 Cf. G. GENETTE, Figuras I, o. c., pp. 151s.
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La primera forma narrativa es la elipsis, que consiste en silenciar un
cierto material en el discurso saltindose una parte de la historia. Natural-
mente, esta omision del material provocard una aceleracion del relato: con
las elipsis se hace posible narrar mayores periodos de acciones en menor
espacio. La segunda forma propuesta es el sumario, que también aumenta
la velocidad del relato, pero con la diferencia de que el material de la his-
toria pasa al relato. Es decir, no se salta el material, sino que se reduce. La
tercera forma es la escena, que representa lo mas miméticamente posible la
historia, habitualmente en forma de didlogos. Obviamente, en esa repre-
sentacion coincidirdn el tiempo del discurso y el tiempo de la historia. Y, fi-
nalmente, la pausa es la forma narrativa que desacelera el ritmo del relato,
en la que se narra sin que discurra el tiempo de la historia. Con esto, la his-
toria se queda suspendida mientras se narra el relato.

El reconocimiento de estas formas narrativas en el relato joanico nos
puede dar elementos para valorar su configuracién temporal, muchas veces
relacionada con la significacion que el autor quiso dar al texto.

a) Elipsis

El primer movimiento narrativo que abordaremos serd la elipsis.
Como acabamos de mencionar, en la elipsis se produce un salto en el tiempo
de la historia, puesto que se silencia un material de la historia en el relato.
Se trata de una figura de aceleracion, que serd explicita o implicita, segin se
encuentren o no los marcadores textuales como los deicticos temporales
que introducen los episodios («al tercer dia», «al dia siguiente», etc.). Los
tedricos de la literatura suelen indicar dos funciones de la elipsis, ademads
de la mencionada aceleracion del ritmo narrativo. La primera funcién serfa
la de servir como de bisagra entre dos escenas separadas por el tiempo, que
de ese modo se aproximan en la narracién. Y la segunda seria la de contri-
buir a crear una mejor percepcion del paso del tiempo —una mejor ilusion
realista, dirfan estos autores— en el relato®.

Pasando ya al texto jodnico podemos comprobar que la presencia de
los deicticos temporales elipticos produce una mayor velocidad en el relato,
puesto que con ellos se abarca un mayor periodo de tiempo de la historia.

Sin embargo, es dificil sostener que la funcion principal de las elip-
sis en el cuarto evangelio sea la de acelerar el ritmo narrativo. La falta de
homogeneidad en la ordenacién cronoldgica a lo largo del relato hace que

62 Cf. A. Garrino DomineuEz, El texto narrativo, o. c., p. 178.
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las elipsis aminoren el efecto de aumentar la velocidad. Por ejemplo, es po-
sible observar que las menciones de las fiestas judias —clarisimas notacio-
nes elipticas, porque indican un salto en el tiempo— no producen necesaria-
mente una percepcién de mayor velocidad en el relato si en esa seccion la
temporalidad cronoldgica no juega un papel importante para la estructu-
ra®. Es decir, una notacién temporal no produce la sensacién del paso del
tiempo si los episodios anteriores no se presentan caracterizados cronolo-
gicamente.

Tampoco parece que la elipsis cumpla el papel de crear una mayor
ilusién del paso del tiempo en el relato, puesto que, cuando se nos indica
expresamente una notacion cronolégica —volvemos al ejemplo de las fies-
tas judias—, no tiene la finalidad de sefialarnos que han pasado seis meses o
un afio, sino la de orientar el contexto de la escena que se va a narrar e hilar
esa escena con la anterior. Esto es, la indicaciéon de la Pascua no significa
tanto que el episodio sucede en el mes de Nisdn; mas bien tiene una carga
semadntica, que ayuda a entender los hechos narrados.

De la observaciéon de las notaciones temporales introductorias se
puede deducir que la funcién principal de las elipsis en el cuarto evangelio
es la de servir como juntura entre dos escenas separadas por el tiempo.
Esto es, que tanto las elipsis explicitas como las implicitas se emplean para
unir los segmentos narrativos, dando al texto una cierta coherencia narrati-
va desde el punto de vista temporal.

b) Sumario

Abhora dirigimos nuestra atencién al segundo movimiento narrativo
sefialado anteriormente: el sumario®.

Es posible reconocer en el texto jodnico varios sumarios a lo largo
del relato. No podia ser de otro modo, porque el sumario es el engarce na-
tural de todo relato y la forma mas comun de narrar. Se opone a la elipsis,
porque ocupa parte del tiempo del relato; y a la escena, porque no cubre
toda la historia. Se mueve entre estos dos polos sin adquirir una férmula

¢ Asi sucede cuando se introduce una escena con la indicacion de la fiesta, pero
precedida por una serie de notaciones temporales genéricas del tipo «después de
esto».

¢ Los sumarios concentran el material de la historia en el relatoy, por tanto, son
un factor de economia importante, pues permiten condensar un notable volumen
de informacion. Cf. A. Garrino DomiNeuEz, El texto narrativo, o. c., p. 180.
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concreta, con gran libertad de régimen®, puesto que en un sumario se pue-
de contar todo lo que se quiera.

Podemos observar que los sumarios en el cuarto evangelio cumplen
a veces la funcién de transicion entre las escenas (por ejemplo, 1,39; 4,51;
6,22; 8,2; 9,18; 10,40; 11,45; 18,1; 18,15), mientras que otras veces ofre-
cen informaciéon complementaria, en especial para introducir una escena
(por ejemplo, 2,2; 4,1-6; 5,1-5; 6,1-3; 12,1-2; 13,2-3). Es facil deducir una
subordinacion mutua: los sumarios introducen, acompafian y complemen-
tan las escenas, y las escenas desarrollan lo evocado en los sumarios.

Como peculiaridad del cuarto evangelio se podria indicar que la uti-
lizacién de los sumarios es escasa en comparacion con los evangelios si-
népticos. Hay muchas escenas no introducidas por un sumario, y tampoco
encontramos sumarios-resimenes que sustituyan a las escenas condensan-
dolas. Con esto podemos intuir que el autor del cuarto evangelio —a dife-
rencia de los autores de los evangelios sindpticos®— no parece tener esa
necesidad de contar la mayor cantidad de hechos en el menor tiempo posi-
ble, lo que puede ser la causa del ritmo mads lento en la narracién que men-
ciondbamos anteriormente. Esta actitud del narrador se volverd a analizar
cuando estudiemos mds adelante la iteratividad de las acciones en el relato.

c) Escena

En tercer lugar mencionaremos algunos puntos sobre las escenas. En
este tipo de movimiento narrativo, el tiempo de la historia coincide con el
tiempo del discurso, lo que implica un mayor grado de mimesis. Cuando
el relato toma esta forma narrativa, se sujeta a los didlogos, sirviéndose de
las palabras de los personajes, mientras que el narrador apenas interviene.
A veces es incluso mayor el tiempo del discurso que el de la historia. Esto
es —como bien indica Chatman®’—, que la medida subjetiva de la expresion
verbal puede durar mas que los mismos sucesos.

En cuanto a la funcién que cumplen en la narracion, los estudiosos
suelen coincidir en que las escenas sirven generalmente para introducir
todo tipo de informacién —con contenido narrativo— en el relato®®. Para el

¢ Cf. V. BaLaGUER, Testimonio y tradicion en san Marcos. Pamplona, 1990, p. 176.
¢ Cf. G. Heras, Jesus segin san Mateo. Pamplona, 2001, p. 81.
67 Cf. S. CHATMAN, Historia y discurso. Madrid, 1990, p. 77.

¢ En el analisis de la novela de Proust, Genette descubre que la escena puede
servir no para decir un contenido, sino para caracterizar a los personajes. Cf. G.
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evangelio de Juan, las escenas cumplen un papel fundamental, puesto que
los contenidos mds importantes estdn sostenidos por ellas, caracterizadas
por largos didlogos —o mondlogos— de mucha densidad. Practicamente en
todos los capitulos es posible encontrar estos discursos. En ellos, el narra-
dor no interviene narrando, sino dejdndose imbuir por las palabras de los
personajes, especialmente por las de Jests®.

Por lo que se refiere a nuestro tema —la duracién—, podemos sefialar
que la presencia de estos largos discursos transmite una sensacioén de lenti-
tud al lector. Tal como sucede con las peliculas de suspense —donde la uti-
lizacién de la cdmara lenta y de los didlogos es fundamental para crear los
efectos retdricos deseados—, en el cuarto evangelio el tiempo lento identifi-
ca mds al lector con el personaje. En las escenas suceden menos cosas, el
desenlace se posterga, pero también por eso se puede observar mas objeti-
vamente lo que pasa dentro de la escena. Asi, en el largo discurso de la Ul-
tima Cena, por ejemplo, se ofrecen mayores posibilidades al lector de que
conozca la intimidad de Jests.

A modo de ilustracion extraemos un parangoén de las figuras narrati-
vas presentes en el cuarto evangelio y en los sindpticos. Un punto que nos
puede servir de pista para reconocer la preferencia por la escena o por el
sumario es el aspecto del verbo que predomina en la pericopa. Los lingiiis-
tas suelen coincidir en que el tiempo verbal mas apropiado para el sumario
es el imperfecto —notacién de tiempo durativo con aspecto imperfectivo—"°,
mientras que a la escena se le suelen reservar los presentes y los aoristos.

Si observamos atentamente las pericopas sindpticas sobre la predi-
cacion del Bautista, es facil comprobar que los hechos son narrados a tra-
vés de sumarios’!. Podemos advertir que los verbos fundamentales de estas

GENETTE, Figuras lll, 0. c., p. 165. Esto no sucede en los evangelios, porque las pala-
bras de un personaje en el relato cumplen un papel en la narracion -no solo lo re-
tratan subjetivamente-y transmiten un contenido.

¢ También esta cuestion deberia ser estudiada mas profundamente a partir del
acto narrativo, de la perspectiva del narrador en el relato.

70 Cf. V. BaLaGUER, Testimonio y tradicion, o. c., p. 190.

71 Mt 3,4-6: «Adtog Se O Twdvvng elyer O évduue adtod Gmd TPLYAV KouhAoy Kol
(dvny deppativny mepl Y dodpLy adtod, 1 6 Tpodn v adtod dkpldec kol LéAL dypLov.
téte EEemopelieto mpog adtor ‘Tepoodivpa kol maow T Tovdeie kol mhow T mepiyxwpog Tod
Topdavov, kel EpamtiCovto év 1)) Topddvy Totoud 1T adtod EEopLoroyoluevol The duaptiog
a0tV ; Mc 1,5-7: «kal Eemopedeto mpog adtov maow 1 Toudaie yopo kal ol Tepocoiupl
T mevteg, kol éBamtifovto UM adtod év t¢) lopddvy motap® EEoporoyoluevol TG
apoptiog adTdV. kol MV 6 ‘Todvvng évdedupévog Tpiyeg kepniiov kal (Wvny depuativny
mepl Ty dopby adtod kal €oBlwv drpiduc kol LéAL &yprov. kal éknpuooey Aéywr (...)»;
Lc3,7.10-11: «’Eieyev obv tolg ékmopevopérvolg dyrolg Bamtiabfvet vm adtod, yevvipata
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pericopas son imperfectos, y ello demuestra una clara intencién de abarcar
muchos hechos, puesto que indica una cierta iteratividad.

En la pericopa jodnica del mismo pasaje’?, en cambio, predominan
los aoristos y los presentes. El texto presenta también algunos imperfec-
tos (Moav y fjv), pero mas que indicar iteratividad puede ser sefial de un
relieve en la narracién. Es decir, se establecen unas acciones en un se-
gundo plano” —los fariseos que van a ver al Bautista y el bautismo de
Juan—y se subraya la accién principal —la predicacién del Bautista—. Hay
que notar que esta accién principal no se sumariza, sino que se represen-
ta. Esto significa que al autor del cuarto evangelio no le interesa tanto
sefialar que la accién del Bautista se prolongaba a lo largo del tiempo,
sino narrar ese acontecimiento concreto, que termina siendo pertinente
para el hilo del relato.

Asi como se ha visto en este ejemplo, el cuarto evangelio prefiere
contar los episodios representdndolos, sin la necesidad de resumirlos nece-
sariamente. Este fenémeno podra ser observado con mds nitidez si se ana-
liza el texto teniendo en cuenta las otras dimensiones del relato: el modo y
la voz.

d) Pausa

El dltimo movimiento narrativo que sefialdbamos era la pausa. Se-
gln indica el narratélogo francés, la pausa es un procedimiento que des-
acelera el ritmo del relato a través de la descripcién —una suspension en el

ExLVQY, tic tmédelter Duiv duyely amd thg perrodone dpyic; (...) Kal émpdtwy adtov
ol OyloL Aéyovteg TL ol molowuey; dmokplBelg 8¢ édeyer adtolc O éxwy 00 YLTOVOG
HETOBOTW TG UM €xovtL, kal 6 éxwv Bpuwpate Opolwg ToLeltw.

72Jn 1,19-28: «Kal abtn éotiv 1 paptupie 100 Twdvvov, Gte dméoteldar [Tpog adtov]
ol ToudaioL € Tepoooilpwy Llepeic kol Acvitag Tra épwtmowoly adtov, ob Ti¢ €l; kol
wpoAdynoer kel Olk Mprnoato, kal WHoAdynoer OtL ‘eyw Olk elul 0 XpLotdc. kol
Apwtnoay «btév, Tl olv; ob mileg €l; kal Aéyel, ovk eipi. ‘O mpopning €l ov; kol
dmekptdn, OU. elmav obv altg, [...) kel dmeotaipévor foov & tdv Papioniwv. kal
ApdTNoaY adtov kel elmay adt®, Tt obv Bantilelg €l ob ok €l 6 Xpiotog ovde "HAleg
o0d¢ O mpodnTNG; &mekpldn avtolc 0 Twdving Aéywy, éyw Bamti(w év DdatL: péoog LLOV
€otnker Bv Dpeic otk otdate, (...) tadta & Bnbavig éyévero mépav tod Topddvov, dmov fv
0 Twavvng BamtiCwy».

73 En esto seguimos la terminologia de H. Weinrich, que dividia un tiempo central
para el «primer plano» y otro tiempo para el «segundo plano», para la representa-
cion del «mundo narrado». Cf. H. WEINRICH, Estructura y funcidn de los tiempos en el
lenguaje. Madrid, 1968, pp. 195s.
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relato para contemplar la escena— o de la digresion reflexiva —un discurso
abstracto, valorativo, que interrumpe el transcurso de la accion—"4.,

Por un lado, en la descripcién, el narrador interrumpe el transcurso
normal del tiempo de la historia en la narracidon desacelerandolo, para
que la lectura sea mds detenida. En las obras ficcionales, la finalidad
principal de la pausa suele ser la estética. En cambio, en los evangelios,
las pausas no parecen tener tal efecto, sino que més bien sirven para ofre-
cer mayor explicacién del episodio narrado. De modo que las descripcio-
nes no se recrean en las imdgenes, sino que van encaminadas a aportar
algiin dato para la comprension del texto. Encontramos varias descripcio-
nes en el cuarto evangelio de este tipo. Como botén de muestra podemos
observar que el narrador se detiene en el episodio de Cand para describir
las tinajas (2,6)7 o en la fiesta de la Dedicacion para decir que es invier-
no (10,22)7.

Por otro lado, en cuanto se refiere a las pausas impuestas por la di-
gresion reflexiva, podemos sefialar que no repercuten tanto en el ritmo
temporal de la narracidn, sino que mas bien son fenémenos ligados a la

74 Cf. G. GENETTE, Figuras I, o. c., p. 156.

5 En este episodio, después de la breve ubicacion temporal-geografica se pre-
sentan los personajes, para entrar directamente en la narracion. El narrador pro-
pone una pausa en el v. 6 para describir las tinajas, que le servird para llenar posi-
bles lagunas de informacion -aunque tampoco parecen necesarias, puesto que
nadie se deberia extrafnar de que haya unas tinajas para la purificacion en una fa-
milia judia-. El lector respeta la pausa impuesta y entra a contemplar estas tinajas.
La informacidn que recibe el lector en esta pausa es doble: 1) atrae su atencion la
ingente capacidad de las tinajas, y con eso se habla de la magnitud del milagro; 2)
la mencion del rito de la purificacion da a entender un mensaje mas significativo: la
fiesta mesianica estd muy por encima de los ritos antiguos. Cf. D. Marcuerat / Y.
BourauiN, Cémo leer, o. c., p. 146.

76 Otro detalle aparentemente superficial, puesto que el lector deberia saber
que la fiesta de la Dedicacidon cae siempre en invierno. Algunos entienden esta
mencion como una explicacion del hecho de que Jesus caminase por el Portico de
Saloményno al aire libre (cf. C. K. BaRreTT, The Gospel According to St. John. London,
21967, p. 315), pero no parece convincente. R. A. CuLPEPPER sostiene que es sefal de
que el lector del cuarto evangelio no es judio (cf. Anatomy, o. c., p. 221). Quiza pue-
da entenderse como un efecto que los estudiosos de la literatura suelen definir
como la «falacia patética», una proyeccion de emociones humanas sobre el mundo
natural (cf. D. Looee, El arte de la ficcion. Barcelona, 1998, p. 132). Se resaltaria una
condicion climatica, que favorece a crear un ambiente para narrar el rechazo de los
judios a JesUs. Lo mas probable es que esta pausa sirva como un marcador de la
subjetividad del narrador en el relato, una repeticion o una redundancia de infor-
macion. Para entender bien este tipo de efectos habria que estudiar la perspectiva
del narrador en el relato.
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expresion de la subjetividad, muy afin al narrador omnisciente”’. La mayo-
ria de las pausas en el cuarto evangelio responden a este tipo de expresion:
interrupciones para corregir posibles errores (4,2; 7,22; 21,23), otras para
descubrir el significado de fondo sobre algo que se ha dicho (6,6; 6,71; 7,5;
12,33), indicaciones del cumplimiento de las profecias (ya citadas) o inte-
rrupciones para testimoniar la realidad de la salvacidn contada en el relato
(19,35; 20,30; 20,31; 21,24).

Para poder valorar la funcién narrativa de estas pausas no basta la
mera consideracién temporal. Por eso remitimos su andlisis mds profundo
a un estudio posterior. Por ahora nos contentamos con decir que estas pau-
sas pueden cumplir la funcién de manifestar la omnisciencia del narrador.

En sintesis, en este apartado hemos podido observar que el cuarto
evangelio estd construido temporalmente por los cuatro movimientos na-
rrativos, pero con el predominio de las escenas, en coherencia con la acti-
tud del narrador explicita en el texto —la no exhaustividad—, lo que produce
una cierta lentitud en la percepcion de la duracién de los acontecimientos.

4. La frecuencia

En este tltimo apartado nos proponemos abordar el tercer pardmetro
de la relacién entre la historia y el discurso que nos ofrece Genette: la fre-
cuencia. El criterio de este andlisis se basa en el hecho de que la elabora-
cién de la historia en el relato puede respetar o no la frecuencia de los he-
chos. Esta posibilidad deja abierta la puerta al narrador para introducir
algunas anormalidades, bien repitiendo un acontecimiento las veces que se
quiera, bien sintetizando varios episodios y contdndolos una sola vez.

Segun la metodologia genettiana que estamos siguiendo, un discurso
puede adquirir tres formas distintas desde el punto de vista de la frecuen-
cia. Una, que se narre una vez lo sucedido una sola vez o que se reproduz-
can n veces lo que ha sucedido n veces. Dos, que se mencionen solo una
vez acontecimientos que se han producido n veces en la historia. Y tres,
que se narre n veces un hecho sucedido una vez en la realidad. En el primer
caso, el relato se denomina «singulativo»; en el segundo, «iterativo»; y fi-
nalmente, en el tercer caso, «repetitivo».

Como es natural, la forma bdasica del relato del cuarto evangelio
corresponde al discurso singulativo, que cuenta una vez lo ocurrido una
vez. Sin embargo, es posible detectar la presencia de algunas irregulari-

7 Cf. A. Garripo DomiNeUEZ, El texto narrativo, o. c., p. 186.
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dades en cuanto a la frecuencia se refiere —el predominio de los relatos
iterativos o repetitivos—, algo que puede indicarnos la actitud del narrador
en la elaboracion de la historia. A continuacién estudiaremos las diversas
formas de repeticiones e iteraciones que se pueden reconocer en el cuarto
evangelio.

4.1. Repeticiones

La repeticion es un instrumento retérico muy utilizado en cualquier
tipo de discurso, que sirve para resaltar una idea que se quiere transmitir’®.
En el caso de una narracién, ademds, las repeticiones adquieren una gran
importancia como base constitutiva de la fijacién del tiempo™.

Habria que distinguir, dentro de las repeticiones, los discursos sin-
gulativos «repetitivos» y los discursos repetitivos propiamente dichos. No
solo hay repeticion en un relato cuando dice: «Llovid, llovié y llovidé» —un
discurso repetitivo—, sino también cuando narra: «Llovié ayer... llovid
hoy... y lloverd mafiana» —un discurso singulativo—. En la primera oracién
se multiplica un hecho n veces, mientras que, en la segunda, se cuenta n
veces lo ocurrido n veces.

a) Repeticiones singulativas

Las repeticiones son singulativas cuando el relato corresponde a una
repeticion que sucedié realmente en la historia. Muchas veces, la repeti-
cion de un hecho en la historia se narra sintetizdndola: «Todas las mafianas
salia el sol». Pero cuando se cuenta muchas veces en el relato: «Ayer salié
el sol... hoy sali6 el sol...», se consigue que el hecho repetido se convierta
en una constante que marca el relato, como un patrén narrativo®.

8 Apuntamos aqui, aunque todavia no es un tema que nos incumba directamen-
te, que hay que tener en cuenta que las repeticiones son tipicas de un lenguaje mas
cercano al oral que al escrito. Por tanto, se podria afirmar que, si el escrito tiene
dramaticidad oral, naturalmente el lenguaje se hard mas repetitivo.

77 «Repetir es recuperar, recapitular lo que ya hemos sido; la repeticion crea la
memoria del relato, la va construyendo a medida que se produce. La repeticion, en
suma, constituye una prueba de como el pasado sigue influyendo en el presente, lo
colorea y le da sentido» (A. Garripo DomiNcuez, El texto narrativo, o. c., p. 188).

8 El estudio citado de A. Reinhartz busca este patron narrativo a través de las
repeticiones, en concreto en los hechos portentosos de Jesus.
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En concreto podemos observar que el cuarto evangelio tiene algunos
patrones constantes a lo largo de todo el relato. Por ejemplo, vemos que la
incomprension de los personajes sobre Jesus se repite en casi todas las es-
cenas. Todos ellos se equivocan cuando hablan con Jesus —nadie le entien-
de—u opinan de €éI%'. También serian claras repeticiones del cuarto evange-
lio las referencias constantes a la muerte y resurreccién de Jesus®.

Ademads, aunque de menor importancia para el argumento del relato
hay que destacar que a lo largo de la narracién se acude a los mismos vo-
cabularios, las mismas ideas, las mismas férmulas: la afirmacion de Juan
de que €l no es el Cristo; la incredulidad de los judios y los vocabularios
recurrentes de: signos, hora, luz, vida, amor, oscuridad, mundo, verdad,
glorificacion, fe, etc.

Estas repeticiones estdn al servicio del argumento del evangelio,
funcionando muchas veces como leitmotiv del relato®. Por la repeticién se

811,46: «;De Nazaret puede salir algo bueno?»; 2,21: «Pero él se referia al tem-
plo de su cuerpo. Cuando resucité de entre los muertos, recordaron sus discipulos
que él habia dicho esto, y creyeron en la Escritura y en las palabras que habia pro-
nunciado JesUs»; 3,4: «;Codmo puede un hombre nacer siendo viejo? ; Acaso puede
entrar otra vez en el seno de su madre y nacer?»; 4,11: «Sefor, no tienes nada con
qué sacar agua, y el pozo es hondo, ;de donde vas a sacar el agua viva? ;0 es que
eres tU mayor que nuestro padre Jacob, que nos dio este pozo, del cual bebieron él,
sus hijos y sus ganados?»; 4,19: «“Sefor, veo que td eres un profeta”, le dijo la mu-
jer»; 4,33: «;Pero es que le ha traido alguien de comer?»; 6,14: «Este es verdade-
ramente el Profeta que viene al mundo»; 6,42: «; No es este Jesus, el hijo de José, de
quien conocemos a su padre y a su madre? ;Como es que ahora dice: “He bajado
del cielo”?»; 6,52: «Los judios se pusieron a discutir entre ellos: “;Como puede este
darnos a comer su carne?”»; 7,20: «Respondié la multitud: “Estds endemoniado;
;quién te quiere matar?”»; 7,41-42: «; Acaso el Cristo viene de Galilea? ;No dice la
Escritura que el Cristo viene de la descendencia de David y de Belén, |la aldea de don-
de era David?»; 8,13: «Le dijeron entonces los fariseos: “Tu das testimonio de ti
mismo; tu testimonio no es verdadero”»; 8,57: «Los judios le dijeron: “; Aln no tie-
nes cincuenta anos y has visto a Abrahan?”»; 11,12: «Le dijeron entonces sus dis-
cipulos: “Senor, si estd dormido se salvard”»; 13,37: «Pedro le dijo: “Sefior, ;por
qué no puedo seguirte ahora? Yo daré mivida por ti"»; 14,8: «Felipe le dijo: “Sefor,
muéstranos al Padre y nos basta”»; 20,9: «No entendian aun la Escritura, segun la
cual era preciso que resucitara de entre los muertos».

8 Por ejemplo, 2,21: «Pero él se referia al templo de su cuerpo»; 6,51: «Yo soy el
pan vivo que ha bajado del cielo. Sialguno come este pan vivira eternamente; y el pan
que yo daré es mi carne para la vida del mundo»; 12,1: «JesUs, seis dias antes de
la Pascua, marchd a Betania, donde estaba Lazaro, al que JesUs habia resucitado
de entre los muertos».

8 R. Schnackenburg ve en este tipo de uso de repeticiones una caracteristica
especifica del discurso del cuarto evangelio, junto con el uso del paralelismo y va-
riacion tematica. Cf. R. ScHNACKENBURG, El evangelio segin San Juan 1, o. c., pp. 115s.
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caracteriza un personaje, por la repeticion se explica el sentido de una ter-
minologia, por la repeticién se insiste en una idea clave del escrito.

Otras repeticiones producen un especial énfasis en el episodio narra-
do. Por ejemplo, Jests se autoidentifica tres veces ante los adversarios en
el arresto®, algo que acentda la solemnidad de este hecho. Se narra tres ve-
ces el intento de Pilato de liberar a Jesus®, haciendo hincapié en su inocen-
cia. Se repiten los anuncios de los dngeles en la resurreccion® y existen dos
relatos de las dos apariciones del Resucitado a los apdstoles: una en ausen-
cia de Tomds y otra en su presencia®’, enfatizando la incredulidad de los
apostoles y la realidad del hecho de la resurreccion. Pedro niega tres veces
a Jesus y declara tres veces su amor®, Estas repeticiones terminan otorgan-
do un estilo narrativo peculiar al cuarto evangelio®.

b) Discursos repetitivos

Los discursos repetitivos propiamente dichos son aquellos que re-
producen en més de una ocasién un acontecimiento que sucedié una sola
vez. Ciertamente, las anacronias internas «repetitivas» que hemos analiza-
do en el apartado acerca del orden del relato corresponden directa o indi-
rectamente a estos discursos repetitivos, puesto que, cuando se recuerda un
pasado ya narrado en el relato o se adelanta un episodio del futuro que se
contard mds tarde, se estd desplegando un episodio en dos. No obstante,
existen mds discursos repetitivos en el cuarto evangelio, e intentaremos
analizarlos en esta seccidn con una vision algo mads sistematica.

Una primera inspeccion del texto nos muestra que no se encuentran
en el cuarto evangelio los «dobletes» propios de los sindpticos®. Sin em-
bargo, se presentan algunos hechos que necesitan ser contados otra vez por
el cambio de contexto o para darles un nuevo matiz.

818,5.6.7.8.

819,4.5.12.

8 20,13.15.

87.20,19-23; 20,26-29.

818,25-17; 21,15-17.

8 G. Van BELLE, «Repetition, Variation and Amplification: Thomas Popp’s Recent
Contribution on Johannine Style», en ETL 79 (2003/4), pp. 166-178.

% Los dobletes en los sindpticos son repeticiones de un segmento discursivo en
dos contextos diversos y separados por otros acontecimientos, y sirven especial-
mente para fijar en la memoria un contenido concreto. Cf. G. Heras, Jesus segun san
Mateo, o. c., pp. 86-88.
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En el cuarto evangelio es posible notar que se repiten los elementos que
se quiere enfatizar®'. Por ejemplo, observando mds de cerca las repeticiones
que se producen en las narraciones de los hechos portentosos de Jesis, como
el milagro del vino en Cana®?, la curacién del paralitico®®, la multiplicacién de
los panes®, la curacién del ciego de nacimiento® y de la resurreccion de La-
zaro®, se puede descubrir que el narrador no se contenta con narrar una vez el
hecho, sino que repite los elementos bésicos varias veces. Estas repeticiones
terminan resaltando la importancia del hecho milagroso narrado.

4.2. Discursos iterativos

Con los relatos iterativos, el narrador sintetiza los hechos multiples
y los presenta una sola vez. Esto no significa que los discursos iterativos
carezcan de importancia o que sean superficiales, puesto que a través de

T R. A. CuLperPer confirma esta idea con la escasez de las anacronias de caracter
completivo: «The scarcity of completing prolepses shows that the evangelist pre-
sents all the events that are important for the story and is given more to repetitive
references to key events than to allusion to incidental events» (Anatomy, o. c., p. 62).

22.9; 4,46.

%3 5,9: «Al instante, aquel hombre quedd sano, tomo su camilla y echd a andar
Aquel dia era sdbado»; 5,14: «Después de esto lo encontrd Jesus en el Templo y le
dijo: “Mira, estas curado; no peques mas para que no te ocurra algo peor”. Se mar-
cho aquel hombre y les dijo a los judios que era Jesus el que le habia curado. Por
eso perseguian los judios a JesUs, porque habia hecho esto un sabado»; 7,21: «Yo
hice una sola obray todos os habéis extrafado».

94 6,23: «De Tiberiades otras barcas llegaron cerca del lugar donde habian comi-
do el pan después de haber dado gracias al Sefior»; 6,26: «En verdad, en verdad os
digo que vosotros me buscais no por haber visto los signos, sino porque habéis co-
mido los panes y os habéis saciado».

%9,6: «Entonces fue, se lavd y volvid con vista»; 9,13: «Llevaron ante los fariseos
al que habia sido ciego»; 9,18: «No creyeron los judios que aquel hombre, habiendo
sido ciego, hubiera llegado a ver, hasta que llamaron a los padres del que habia re-
cibido la vista»; 9,24: «Y llamaron por segunda vez al hombre que habia sido ciego
y le dijeron: “Da gloria a Dios; nosotros sabemos que ese hombre es un pecador”»;
11,37: «Pero algunos de ellos dijeron: “Este, que abrid los ojos del ciego, ;no podia
haber hecho que no muriera?”».

9612,1.9.17: «Jesus, seis dias antes de la Pascua, marcho a Betania, donde es-
taba Lazaro, al que JesUs habia resucitado de entre los muertos»; «Una gran mul-
titud de judios se enterd de que estaba alli, y fueron no solo por Jesus, sino también
por ver a Lazaro, al que habia resucitado de entre los muertos»; «La gente que es-
taba con él cuando llam¢ a Lazaro del sepulcro y le resucité de entre los muertos
daba testimonio».
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ellos el lector puede obtener informaciones clave para entender la narra-
cion. A partir de esos discursos es posible deducir las huellas peculiares
que deja el autor al elaborar el material. En general se puede afirmar que
los discursos iterativos suelen servir de trasfondo de los discursos singula-
tivos”’. Es decir, las acciones habituales pueden tomarse como el contexto
para una accioén concreta.

Para estudiar las iteraciones es necesario reconocer las marcas
textuales que indican la presencia de estas sintesis, globalizadoras de he-
chos singulares. Anteriormente, al tratar los sumarios, se dijo que los
verbos en imperfecto marcan la situacion, mientras que los aoristos pun-
tualizan la accion. Ademds de ello habria que mencionar que los imper-
fectos tienen la funcién de sintetizar las acciones®®. Con lo cual, el uso
de esta forma verbal nos puede indicar una cierta intencién de describir
la situacién méds o menos prolongada®. También la presencia de otros

97 Cf. G. GENETTE, Figuras lll, o. c., p. 175. Se indica ademas que la funcion clasica
del relato iterativo estd muy proxima a la de la descripcion.

% «The lterative or customary imperfect represents interrupted continuance or
repetition, rather than an action that was done once and for all» (N. TUrRNER, A Gram-
mar of New Testament Greek. lll: Syntax. Edinburgh, 1963, p. 67). Con esto no se
quiere afirmar que Jn utilice necesariamente los tiempos verbales con una inten-
cidon semantica precisa para todos los casos, sino mas bien que estas expresiones
constituyen un indicio que hay que tener en cuenta para el estudio concreto.

% A continuacion ofrecemos el elenco de los imperfectos que podrian tener esta
funcion: 1,28: qv Batiwv: indica que el bautismo de Juan era una actividad prolon-
gada; 2,21: é)eyev: puede hacer referencia a todas las veces que habld de su muerte
proxima; 2,23: émoler: los signos que obraba JesUs en Jerusalén; 2,24: olk émiotever:
el conocimiento que Jesus tenia de los demas; 3,22: suétpiBev, éBamtilev: la activi-
dad de JesUs en Judea; 4,42: é)eyov: la respuesta de los samaritanos a la mujer
que les hablé de JesUs; 5,16: émoleL: obrar milagros los sabados; 5:18: é(frovv adtov
ot Tovdatol dmoktelvat, 6 8t o0 Povov EAver 10 oaffator, aAdd kol Tetépa LoLov Ereyer TOV
Beov Toov éxvtov ToLdv T Beq: indica la iteratividad de la actitud de los judios y de la
ensefnanza de Jesus; 6,2: fkorolBet 8¢ adt@ 8yAog ToAlG, 6TL €BewyTour T onpele & émolel:
la actividad de Jesus y el seguimiento de la muchedumbre; 6,6: éieyev: palabras de
prueba para los discipulos; 6,14: €éxeyov: el reconocimiento de la muchedumbre a
JesUs; 6,41.52: EydyyvCov, Epdyovto: la respuesta de los judios; 6,65: éreyov: la en-
sefanza de JesUs sobre su relacion con el Padre; 6,66: TepLemdrtovv: el abandono de
algunos de los discipulos; 6,71: éxeyev: anuncio de la traicion de Judas; 7,1: é(nrovv:
busqueda de los judios a JesUs para matarle; 7,5: éniotevov: respuesta negativa de
sus hermanos; 7,12.15.31.40; 10,20: €reyov; éBadpalov (el sujeto es la muchedum-
bre): la opinion sobre Jesus; 8,2: &idaokev: la actividad de Jesus; 8,22: éeyov: la
respuesta de los judios; 8,23: éAeyev: la ensenanza de Jesus; 9,9.10.15.16: €xeyov:
la reaccion de los judios ante el milagro de Jesus; 10,20.21: €ieyov: la respuesta
de la muchedumbre; 11,8.47: é&vrouy, éxeyov: la persecucion de los judios; 11,57:
TepLendreL: la actividad de JesUs en la Ultima etapa; 12,11.13: énlotevor: la res-
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marcadores adverbiales nos sefala la presencia de discursos iterativos en
el cuarto evangelio'®.

De la observacion de estos marcadores textuales podemos afirmar
en primer lugar que el narrador del cuarto evangelio acude a los discursos
iterativos para sefialar especialmente los elementos més importantes de la
narracién: la ensefianza de Jesus y la respuesta —negativa y positiva— de los
hombres, ademas de la prediccién de la muerte de Jesds. En comparacién
con los sindpticos llama la atencién que no se insista tanto en la actividad
publica de Jesus, aunque no faltan en el cuarto evangelio algunas referen-
cias a los signos que obraba Jesus. En segundo lugar observamos que los
discursos iterativos disminuyen progresivamente a medida que se avanza
en la narracién. Esto puede indicar un mayor interés de narrar los hechos
singulativamente en la dltima parte del evangelio''.

En suma, al autor del cuarto evangelio no le interesa tanto subrayar la
multitud de cosas que hizo Jesus —tal como se dice en 21,25: «Hay, ademads,
otras muchas cosas que hizo Jesus y que, si se escribieran una por una, pienso
que ni aun el mundo podria contener los libros que se tendrian que escri-
bir»—, sino mds bien en decir quién es Jesis y qué respuestas caben ante €l.

5. Conclusiones

A modo de conclusiones podemos sefialar los siguientes puntos a
partir del andlisis.

En primer lugar, con el estudio del tiempo en el relato se pudo reco-
nocer un primer esqueleto del evangelio, con el que se debe contar si se

puesta positiva de algunos; 12,33: éreyev: anuncio de la muerte de Jesus; 12,37.39:
Ouk émiotevov, wpoAdyour: el rechazo de los judios; 16,18: €ieyov: la reaccion de los
discipulos; 19,3: fipyovto, éreyov: la burla a Jesus; 19,21: éieyov: la reaccion de
los sacerdotes ante la crucifixion de Jesus.

100 6,66: «’Bk T00Tov TOAAOL [ék] TRV MaBnT@dr adtod AmfiAbor €i¢ T OTlow Kol ODKETL
pet” abtod Teplematour»; 8,29: «kal 0 mplag pe WLeT’ Euod E0TLY: oUK GdRKEV e uovov,
OTL éyo T Gpeote adT@ oL mavtote»; 18,2: «Hidel 8¢ kal Tovdeg O TapadLdotg adtov
TOV toTOV, 0TL ToAAaKLS cuVNXON Inoolg ékel petd TV padntav adtod»; 18,20: «dmekpion
a0t@ ‘Inoodeg éye Tappnole A€AdANKe TG KOO, €y® TovtoTe é3Ldakr év ouvaywyf kol
&v 1) Lep@, 6mov mavtec ol Tovdelol ouvépyovtal, Kol €v kpumtQ éainow oddév»; 19,12:
«ek_TovTov O IlLAdtog é(ntel dmoAdoat adTov: ol 8¢ ToudalolL ékpalyuouy Aéyovteg: €qv
tobtov dmoAvong, olk €l dpiroc T0d Kalowpog mac 0 ProLdiée €xvtov TOLOY GUTLAEYEL TG
Kaloopu».

10 Esta intuicion se confirma por el mayor nimero de uso del aoristo en la ulti-
ma parte del relato.
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quiere descubrir la trama del relato. En nuestro andlisis hemos podido ob-
servar las diversas notaciones temporales presentes a lo largo del texto, que
producen una clara percepcién de la nocién del tiempo en el proceso de la
lectura. A partir del examen de la secuencia y la ilacion entre las sucesivas
escenas, dadas por las notaciones temporales, se pudo inferir que el autor
del evangelio no estructura exhaustivamente el relato con el tiempo, puesto
que hay una heterogeneidad en el papel de la temporalidad en la narracién.
Al mismo tiempo, sin embargo, se ha podido comprobar que algunos deic-
ticos temporales cumplen un papel importante para la divisién de las escenas
y constituyen, junto con las indicaciones espaciales, la base fundamental
para la estructura del relato.

La segunda conclusién que subrayamos es que la libertad del narra-
dor en la temporalidad para adelantar un hecho o retrotraerse a un hecho
anterior produce una mayor cohesién narrativa en el cuarto evangelio. En
la mente del narrador, la temporalidad se entrelaza hasta llegar a rozar una
cierta omnitemporalidad. Esta deduccién puede sostenerse a partir del ana-
lisis de las diversas discordancias del orden temporal presentes en el cuarto
evangelio, en formas de analepsis (retrospecciones) y de prolepsis (antici-
paciones).

Hemos sefialado, por un lado, que las analepsis cumplen el papel
principal de caracterizar a los personajes —de modo especial enriquecen la
significacidn de Jesus, que es el enviado trascendente del Padre—. Ademais,
la visién del pasado del narrador otorga una mayor cohesién narrativa al
relato, en particular cuando acude a la tradicién que —funcionando como un
gran metatexto— termina esclareciendo un hecho que se narra. Por otro
lado, el anélisis de las prolepsis externas ha demostrado que a lo largo de
todo el relato estdn presentes las referencias a una situacién temporal ex-
terna posterior al fin del relato. Lo que ha sucedido en la vida de Jesus ilu-
mina y explica el presente del narrador, y viceversa: la narracion de las ac-
ciones de Jesds se hace desde la perspectiva dada en el momento de la
redaccion.

La tercera conclusion que queremos resaltar es el descubrimiento de
un ritmo narrativo peculiar del cuarto evangelio. Este ritmo se deja percibir
en el anélisis de la duracién —la rapidez— del relato. Hemos reconocido la
presencia de un ritmo pausado general, no apresurado, y de cambios de
la velocidad de la narracién segin la importancia de algunos hechos o dis-
cursos concretos. A diferencia de los evangelios sindpticos, que tienen una
desaceleracion gradual a medida que se avanza en el relato, hemos podido
observar que el cuarto evangelio comienza con un ritmo 4gil, que se ralen-
tiza enseguida, pero que luego vuelve a aumentar de velocidad hasta la
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ultima parte de la narracion, donde nuevamente se torna lento. Globalmen-
te, el ritmo narrativo del evangelio de san Juan es variado —casi ciclico—, algo
que puede considerarse como un indicio de que no hay un tnico climax en el
relato.

Por dltimo, el andlisis de los movimientos narrativos —elipsis, suma-
rios, escenas y pausas— ha puesto de relieve que el cuarto evangelio tiene
una configuracion temporal que permite representar los acontecimientos
importantes dedicandole todo el espacio posible, sin necesidad de cubrir
todo lo que sucedid. La no exhaustividad explicita (20,30; 21,15) se deja
percibir también implicitamente en los diversos movimientos narrativos.

EmiLiaNoO J1 YouNG HONG
emilianohong @gmail.com
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EL IMPULSO CREATIVO DE LA MEMORIA DE JESUS
EN LA TRADICION SINOPTICA

La pregunta de fondo que ha guiado la investigacion que voy a com-
partir con Uds. en estos encuentros es la siguiente: ;cudl fue el impuso que
determiné el desarrollo de la tradicién sobre Jesus? Me interesa, sobre
todo, aquella parte de dicha tradicién que mads tarde darfa lugar a los evan-
gelios candnicos. Por supuesto, soy muy consciente de que durante el pe-
riodo formativo del cristianismo se compusieron otros libros sobre Jesus
que también son deudores de dicha tradiciéon. Sin embargo, mi indagacién
se limitard a los cuatro evangelios candnicos, porque la cuestién que plan-
tea el «desarrollo» de esta tradicion estd estrechamente relacionada con el
proceso posterior de recepcion, que concluyé con la seleccion de los cuatro
evangelios'.

Quiero aclarar desde el comienzo que la descripcion de este proceso
en términos de «desarrollo» presupone que en €l se dio una continuidad
fundamental con el primer impacto causado por Jests® Pero al mismo
tiempo reconoce que se dio una cierta discontinuidad, ya que en dicha tra-
dicién se introdujeron cambios significativos.

' La seleccion de los cuatro evangelios en la Iglesia antigua es un hecho deter-
minante, que pertenece, en cierto modo, a la evolucidn de la tradicion sobre Jesus,
la cual no qued¢ fijada definitivamente hasta que no finalizé el proceso candnico.
Cf. S. Guarro, Los cuatro evangelios. Salamanca, Sigueme, 22012, pp. 21-53.

2 Esta forma de entender el origen de la tradicion sobre Jesus a partir de la ca-
tegoria del «impacto», que ha sido propuesta recientemente por J. Dunn, situa el
origen de dicha tradicion no en los hechos mismos (las palabras o las acciones de
Jesus), sino en la percepcion inicial que de ellos tuvieron los testigos oculares. Cf.
J. D. G. DunN, Redescubrir a Jesus de Nazaret. Salamanca, Sigueme, 2006, pp. 27-
35; una exposicion mas detallada en J. D. G. DunN, Jesus recordado. Estella, Verbo
Divino, 2009, pp. 161-172.
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Los factores de tipo contextual y formal que influyeron en este desa-
rrollo fueron identificados por la llamada escuela de la historia de las for-
mas, cuyos resultados han sido confirmados y ampliados por los recientes
estudios sobre la comunicacién oral y la memoria social®. Sin embargo,
estos factores no explican del todo el complejo desarrollo que experimentd
la tradicion sobre Jests en los afios posteriores a su muerte. En mi opinidn,
para explicar este proceso es necesario tener muy presente que los recuer-
dos sobre Jesus se conservaron y se transmitieron porque sus discipulos
estaban convencidos de que tanto sus palabras como su actuacion revela-
ban algo acerca de €él. Ahora bien, si el interés por descubrir quién era Jesus
fue lo que impulsé la conservacion y transmision de los recuerdos sobre €l,
entonces cabe pensar que este interés pudo haber influido también en el
desarrollo de dichas tradiciones, pues, al recordarlas, los discipulos ha-
brian descubierto aspectos y matices nuevos que incorporaron a aquellos
recuerdos, dando asi lugar a una interpretacion marcadamente cristolégica
de tales recuerdos®.

Esta hermenéutica cristolégica de la tradicién sobre Jests no fue un
fendmeno homogéneo. De hecho, como veremos, afecté de forma muy di-
ferente al desarrollo de la tradicion sindptica y al desarrollo de la tradicién
que mds tarde seria recogida en el evangelio de Juan. Este primer trabajo se
centrard en la tradicion sindptica’. En €l voy a distinguir tres momentos
que fueron determinantes en la evolucién de la tradicién sobre Jesus. El
primero es la formulacién de los recuerdos sobre él con ayuda de esquemas
que facilitaron su fijacién y su transmision. El segundo, la elaboracién de
las primeras composiciones, que relacionaron las tradiciones sueltas de
formas diversas. El tercero, en fin, la composicién de los evangelios narra-
tivos, que integraron las tradiciones sueltas y las composiciones mds elabo-
radas en el marco de un relato de cardcter biografico.

3 Sobre la historia de las formas: R. BuLtmMaNN, Historia de la tradicion sindptica.
Salamanca, Sigueme, 2000. Cf. también M. DieLius, La historia de las formas evan-
gélicas. Valencia, Edicep, 1984. Sobre la aportacion de los estudios acerca de la me-
moria social: A. KIRk / T. THATCHER, «Jesus Tradition as Social Memory», en A. Kirk /
T. THaTcHER (eds.), Memory, Tradition, and Text: Uses of the Past in Early Christianity.
Leiden, Brill, 2005, pp. 25-42.

4 Utilizo aqui el término «cristoldgico» en un sentido muy amplio, incluyendo
en él cualquier tipo de respuesta a la pregunta por la identidad de Jesus.

° Retomaré en él algunas de las reflexiones que propuse ya en S. GuiJARRro, «La
orientacion cristologica de la tradicion sobre JesUs», en Estudios Eclesidsticos 85
(2010), pp. 287-308.
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1. La primera formulacion de los recuerdos sobre Jests

Los autores de la escuela de la historia de las formas descubrieron
que los recuerdos sobre Jests se conservaron en la tradicion oral gracias
a que habian sido formulados recurriendo a un nimero relativamente redu-
cido de esquemas o «formas»®. Estos esquemas sirvieron para fijar los re-
cuerdos y facilitaron su transmisioén, porque el hecho de haber adoptado
una «forma» fija permitia memorizarlos mejor’.

Algunos aspectos de la explicacidn global que esta escuela exegética
propuso del proceso de formacién de los evangelios, como la identificacion
del contexto vital con el contexto eclesial reconstruido a partir de una vi-
sion demasiado homogénea de las primeras comunidades cristianas, o la
excesiva creatividad que atribuyeron a dichas comunidades en los comien-
zos de la tradicidn, no resistieron el paso del tiempo y la erosién de la cri-
tica®. Sin embargo, el hallazgo fundamental de que los recuerdos sobre
Jests habian sido formulados con ayuda de un ndmero limitado de esque-
mas que facilitaron su conservacion y transmisioén ha sido undnimemente
reconocido.

Este hecho plantea de una forma particular la pregunta que hemos
formulado al comienzo, e invita a averiguar en qué medida la adaptacién a
estas formas afectd a los recuerdos sobre Jesus. Para mostrar con més pre-
cision el alcance de este hecho ofrezco aqui algunas observaciones sobre el
relato marquiano de la llamada de Jesds a Pedro y de su hermano Andrés
(Mc 1,16-18).

Formalmente se trata de una chreia centrada en la respuesta de los
dos hermanos a la invitacion de Jesus. Pero este breve episodio ha sido for-
mulado a partir del esquema de la llamada de Elias a Eliseo relatada en el
primer libro de los Reyes (1 Re 19,19-20b). El esquema consta de tres

¢ De hecho, una de las principales tareas llevadas a cabo por los iniciadores de
esta escuela consistié en hacer una clasificacion de estas formas o unidades basi-
cas de la tradicion. La mas detallada, que se sigue utilizando aun hoy, fue la que
realizé R. BuLTMANN en su Historia de la tradicidn sindptica; véase también la que pro-
puso M. DiBeLius en La historia de las formas evangélicas.

7 El hecho de dar forma a una tradicion oral tiene un importante efecto mne-
motécnico; cf. p. e. J. AssMaNN, «Form as a Mnemonic Device: Cultural Texts and
Cultural Memory», en R. A. HorsLey et al. (eds.), Performing the Gospel. Orality, Me-
mory and Mark. Minneapolis, Fortress Press, 2006, pp. 67-82.

& Sobre las aportaciones de la escuela de la historia de las formas y los aspec-
tos de su explicacion que han sido revisados, cf. S. GuARrRo, Los cuatro evangelios,
0. c., pp. 104-112.
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momentos: a) descripcion de la situacion (el que llama encuentra al que va
a ser llamado en medio de sus ocupaciones cotidianas); b) invitacion a tra-
vés de un gesto o una palabra; y ¢) respuesta que implica abandonar la tarea
cotidiana. Este esquema fue utilizado para formular diversos recuerdos de la
llamada de Jesus. De forma explicita se utiliza en la llamada a Santiago y
Juan (Mc 1,19-20), y a Levi (Mc 2,14), pero también parece haber inspirado
los apotegmas vocacionales que Mateo y Lucas tomaron de Q (Lc 9,57-62;
par. Mt 8,18-22)°.

Ahora bien, la llamada de Jestis a Pedro y a su hermano Andrés se
record6 de forma distinta en otras tradiciones. En el evangelio de Juan, por
ejemplo, Jesus no encuentra a Pedro y a Andrés juntos, sino que se encuen-
tra primero con Andrés, el cual le habla después a su hermano Pedro sobre
Jests y provoca un encuentro entre los dos (Jn 1,35-42). Incluso en el evan-
gelio de Lucas, que depende de Marcos, la version de la llamada de Pedro
es significativamente diferente, pues no solo tiene lugar en un momento
mads avanzado de la actividad de Jests, sino que narra Gnicamente la invi-
tacion a Pedro (Lc 5,10b). El recuerdo de la llamada de Jesus a Pedro ha
sido formulado, por tanto, de tres formas diferentes, cada una de las cuales
supone una interpretacién del hecho.

En efecto, en la tradicion que llegd hasta Marcos, el recuerdo de la
llamada de Pedro habia sido ya interpretado. Al formular este recuerdo de
la vida de Jesus con ayuda de un molde previamente existente, Jesus apa-
rece encarnando el papel del profeta Elias. De hecho, parece que la actua-
cién de Jesus hizo pensar a algunos en el retorno del profeta del Carmelo,
y provocé una identificacién popular de Jesuds con él que ain seguia viva
cuando Marcos compuso su evangelio (Mc 6,14; 8,28)!°. La evolucién de
la tradicién implica, en este caso, una interpretacion del recuerdo centrada
no en el acontecimiento mismo, sino en la identidad de Jesus, pues lo que
se resalta al formular la llamada de Pedro segtin el modelo de la llamada de
Eliseo es que Jesus actiia con la misma autoridad que Elfas.

Este ejemplo sugiere algunas reflexiones sobre cémo afect6 a los re-
cuerdos sobre Jesus su fijacién en la tradicién oral. Por un lado, la formu-
lacién de los recuerdos sobre Jests con ayuda de estos «moldes» supuso
una evolucién que no solo afectd a la forma externa, sino también al conte-

? Para el analisis de la tradicion de estos pasajes, cf. S. Guiarro OroRTO, Fideli-
dades en conflicto. La ruptura con la familia por causa del discipulado y de la misién en
la tradicion sindptica. Salamanca, UPSA, 1998, pp. 167-178'y 247-262.

0 El evangelio de Marcos reacciona frente a esta tradicion popular que identifi-
caba a Jesus con Elias; cf. S. Guisarro OporTo, «Indicios de una tradicidon popular
sobre JesUs en el Evangelio de Marcos», en Salmanticensis 54 (2007), pp. 241-265.
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nido, sobre todo cuando los recuerdos se vertieron en moldes ya utilizados
en otros contextos. Por otro lado, esta evolucidn supuso una interpretacion
del recuerdo conservado: el recuerdo seguia siendo el mismo (continui-
dad), pero se esclarecia su significado (discontinuidad). En el ejemplo ana-
lizado, esta interpretacion de los recuerdos parece tener como horizonte la
pregunta por la identidad de Jesus.

2. Las composiciones anteriores a los evangelios

Desde los inicios del estudio critico de los evangelios se conoce la
existencia de algunas composiciones relativamente complejas que habrian
sido utilizadas por los evangelistas. Durante mucho tiempo, estas compo-
siciones fueron estudiadas solo como «fuentes» que permitian explicar la
composicién de los evangelios. El caso mds conocido es, probablemente,
el de la «Fuente Q», la coleccién de dichos y anécdotas de Jesds que con-
tenia, segin la teoria de las dos fuentes, los versiculos que solo Mateo y
Lucas tienen en comun. Sin embargo, en los ultimos afios, estas composi-
ciones anteriores a los evangelios han sido estudiadas por si mismas, y este
estudio ha permitido descubrir un eslabén importante en el proceso que lle-
v6 a las pequenas unidades de la tradicion oral hasta los evangelios'!.

La primera formulacién de los recuerdos sobre Jestis en pequefias
unidades llevaba ya implicita, en cierto modo, una tendencia hacia la com-
posicion, porque facilitaba la vinculacién entre ellas. La forma mas elemental
de asociacién fue, de hecho, la yuxtaposicion de elementos similares. Fue
asi como el relato de la llamada de Pedro y Andrés se uni6 al de la vocacién
de Santiago y Juan, que habia sido formulado siguiendo el mismo esquema
(Mc 1,16-18 + 19-20). En otros casos, las pequefias unidades tradicionales
se unieron siguiendo un esquema que permitia integrar en la misma compo-
sicién unidades diferentes. Un ejemplo bien conocido de este tipo de com-
posicion es la instruccion sapiencial de Q (Lc 6,20-49 par.), que sigue un
esquema tradicional en la literatura del antiguo Oriente: promesa de felici-
dad — ensenanza — invitacion a poner en practica la ensefianza'?. Por dltimo,

" Su importancia desde este punto de vista ha sido reivindicada sobre todo por
G. THeisseN, Colorido localy contexto histdrico en los evangelios. Salamanca, Sigueme,
1997, pp. 141-222.

'2 Sobre la composicion de este discurso inaugural de Q, cf. J. S. KLoPPENBORG,
The Formation of Q. Trajectories in Ancient Wisdom Collections. Philadelphia, For-
tress Press, 1987, pp. 171-190.
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algunas tradiciones se vincularon entre si siguiendo un criterio de amplia-
cioén, segun el cual una tradicién se podia desarrollar incorporando otras
que le servian de comentario, tal como ocurrié probablemente con el dicho
sobre la venida del Hijo del hombre, que dio origen al nicleo del discurso
escatoldgico (Mc 13,6-8.14-26).

Con el paso del tiempo, las tradiciones sueltas y estas pequeias
agrupaciones dieron lugar a composiciones mds complejas. El estudio de
la formacidn de los evangelios ha identificado con suficientes garantias tres
de ellas, cuya forma y contenido pueden ser reconstruidos con bastante
probabilidad: un relato tradicional de la pasion, que circul6 en diversas ver-
siones y fue utilizado por Marcos, Juan y el Evangelio de Pedro; una colec-
cion de dichos y apotegmas, designada convencionalmente con el nombre
de «Documento Q», que fue utilizada por Mateo y por Lucas; y una colec-
cién de milagros, conocida como «Fuente de los signos», que fue utilizada
por Juan en la composicion de la primera parte de su evangelio .

La elaboracién de estas composiciones, tanto de las mds elementa-
les como de las mds elaboradas, supuso un paso decisivo en la evolucién
de la tradicion, sobre todo porque el resultado final era algo mas que la
suma de varios recuerdos sobre Jests. Al articular los diversos fragmentos
de la memoria preservada, el conjunto adquirié una nueva forma, que
afectd a su contenido. Asi, cuando los dichos de Jesus sobre el amor a los
enemigos o sobre el perdén de las ofensas se unieron a una pequefia agru-
pacién de bienaventuranzas y a la exhortacién de poner en préctica la en-
seflanza recibida (Lc 6,20-49 par.), aquellos dichos, que tomados por se-
parado podian parecer excéntricos, se transformaron en una instruccién
sapiencial en la que Jesuds aparecia como un maestro que proponia una en-
seflanza ética.

Lo mismo ocurrié en las composiciones mas complejas, como puede
verse, por ejemplo, en el relato tradicional de la pasion. Lo més probable
es que, en sus inicios, fuera una composicién elaborada y difundida oral-
mente con la flexibilidad que caracteriza a esta forma de expresioén. Este
hecho explicaria la coincidencia bdsica entre las tres versiones del mismo
que han llegado hasta nosotros: la del evangelio segiin Marcos, que repro-
ducen basicamente Mateo y Lucas; la del evangelio segtin Juan, que tiene
algunos puntos de conexién con la versién de Lucas; y la del Evangelio de
Pedro, que es més cercano a la version sindptica. Esta flexibilidad explica-
ria también las variaciones que existen entre ellas.

3 Cf. S. Guuarro, Los cuatro evangelios, o. c., pp. 161-202; y la reconstruccion de
dichas composiciones en pp. 543-558.
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El relato tradicional de la pasion tenia dos rasgos caracteristicos. En
primer lugar, era un texto narrativo, es decir, una composicion en la que los
diversos episodios estaban conectados entre si formando parte de una mis-
ma trama. El segundo rasgo es que los acontecimientos estaban indisolu-
blemente unidos a la interpretacion que se hacia de ellos a partir de las Es-
crituras. Aunque la idea de componer un relato de la pasion de Jesus pudo
haberse inspirado en las actas de los martires judios, la narracién fue mo-
delada por los salmos en los que el justo sufriente exponia su causa a Dios
(Sal 22 y 69, principalmente)'*.

El hecho de verter los recuerdos de los acontecimientos que rodea-
ron la muerte de Jestus en un tipo de relato conocido, y sobre todo de pro-
poner una interpretacién de aquellos sucesos en relacion con las Escrituras,
les ayudé a profundizar en el significado de lo que recordaban. Los datos
episddicos que rodearon la muerte de Jesus quedaron situados en un nuevo
contexto literario y hermenéutico. Ahora formaban parte de un relato en el
que se trataba de desvelar el sentido de su muerte, presentdndole como el jus-
to que sufre injustamente y confia su causa a Dios. Al contar de esta forma
los episodios que rodearon su muerte, el centro de atencion se desplazé
desde los acontecimientos y su significado hasta lo que estos revelaban
acerca de Jesus. La focalizacién cristolégica que hemos observado en las
primeras formulaciones de la tradicion se hace mds evidente en esta com-
posicion, que supone un avance en el mismo sentido.

Asi pues, tanto las composiciones menores como las mds complejas
reflejan un interés por la identidad de Jesus. Aunque este interés se hallaba
presente desde el comienzo en la tradicién, en el momento de formular es-
tas composiciones dicho interés se acrecentd de forma notable. Ahora bien,
al buscar una respuesta cada vez més precisa a la pregunta sobre Jesus, es-
tas composiciones recurrieron de forma explicita a categorias y ejemplos
tomados de las Escrituras de Israel. Este recurso a personajes y esquemas
de la memoria cultural de Israel no era tampoco nuevo, pues estaba ya pre-
sente en los primeros estadios de la tradicién. Sin embargo, se hizo mas
visible y explicito ante la necesidad de precisar quién era Jesus, porque el
recurso al pasado es siempre un factor decisivo en la configuracion de la
identidad.

“Sobre el influjo de las actas judias de los martires, cf. W. E. NickeLsBuRrg, «The
Genre and Function of the Markan Passion Narrative», en The Harvard Theological
Review 73 (1980), pp. 153-184. Sobre el influjo de los salmos del justo sufriente: J.
Marcus, The Way of the Lord: Christological Exegesis of the Old Testament in the Gospel
of Mark. Louisville, Westminster/John Knox, 1992, pp. 153-198.
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3. La composicion de los evangelios

El tercer momento del itinerario propuesto al inicio es la composi-
cion de los evangelios. Antes de abordarlo, sin embargo, conviene aclarar
que el proceso que condujo hasta él no fue lineal ni homogéneo. Seria equi-
vocado imaginarlo como la sucesién ordenada de los tres momentos anali-
zados, suponiendo que las primeras formulaciones de los recuerdos sobre
Jests se integraron en composiciones mas amplias, y que estas, a su vez,
dieron paso a los evangelios. Este modelo en estratos no hace justicia a la
complejidad del proceso de conservacion y transmisién de los recuerdos
sobre Jests, pues la tradicion oral siguid viva después de que parte de ella
cristalizara en aquellas primeras composiciones, e incluso después de la
redaccion de los evangelios °.

La composicién de los cuatro evangelios candnicos debe situarse en
este marco complejo caracterizado por la pluralidad de memorias sobre
Jests. Este es también el escenario en el que mejor se percibe el significado
y el alcance de la nueva forma de articular la tradicion sobre €l que carac-
teriza a estos cuatro evangelios. La critica literaria ha establecido con un
notable consenso que el mas antiguo de ellos es el de Marcos y, por tanto,
es a él a quien hay que atribuir el mérito de haber introducido en la tradi-
cién esta nueva forma de articular los recuerdos sobre Jesus que fue asumi-
da por los autores de los otros dos sindpticos e imitada por el autor del
evangelio segtin Juan'®.

Las semejanzas entre los cuatro evangelios revelan que todos ellos
utilizaron el mismo género literario, y la explicacién mas razonable de que
lo adoptaran tan rapidamente es que era un molde adecuado para formular
la tradicion sobre Jesds en aquel momento de su evolucién. La identifica-
cion del género de los evangelios es, por tanto, una cuestioén relevante no
solo desde el punto de vista literario, sino también desde una perspectiva

'S Esta nueva perspectiva exige un cambio de mentalidad: J. D. G. Dunn, «Alte-
ring the Default Setting: Re-envisaging the Early Transmission of the Jesus Tradi-
tion», en New Testament Studies 49 (2003), pp. 139-175.

' En la discusion de las relaciones entre los sindpticos hay que distinguir entre la
hipotesis de los dos documentos y la prioridad de Marcos, que es solo uno de sus pre-
supuestos. La primera, aun siendo la explicacion mas aceptada y la que tienen como
referencia la mayoria de los comentarios, no goza de un reconocimiento tan amplio
como la segunda. Por lo que se refiere a la relacion de Juan con los sindpticos, cada
vez se afianza mas la hipdtesis de que Juan conocid el evangelio de Marcos. De él ha-
bria tomado el trazado general de su obra, pero no lo utilizd porque quiso componer
un evangelio diferente. Cf. S. GuuARRo, Los cuatro evangelios, o. c., pp. 63-102.
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histdrica y teoldgica. Esto explica que haya sido una cuestion discutida
desde que los autores vinculados a la escuela de la historia de las formas
difundieran la idea de que los evangelios formaban parte de la literatura
popular, no de la literatura culta, que era la que utilizaba los géneros litera-
rios de forma mads consciente y explicita.

La rehabilitacion del papel de los evangelistas que llevé a cabo la es-
cuela de la historia de la redaccion hizo que la cuestion del género literario
de los evangelios se planteara de una forma nueva, aunque no se puede decir
que se haya llegado atin a un consenso generalizado sobre ella. No son pocos
los que siguen pensando atin que los evangelistas crearon un género literario
nuevo, el cual habria consistido basicamente en un desarrollo narrativo del
kerygma, el anuncio sobre Jesis formulado sintéticamente en enunciados
como los que encontramos en los discursos del libro de los Hechos (p. e. Hch
10,34-43). Sin embargo, la opinién que se ha impuesto con mds fuerza en los
ultimos afios es la que sostiene que los evangelistas utilizaron el modelo de
la biografia, que era un género literario bien conocido en su entorno'”.

Al afirmar que los evangelios son biografias es necesario precisar
enseguida que las biograffas antiguas son muy diferentes de las biografias
actuales. Estas ultimas, en efecto, estin modeladas por una sensibilidad
histdrica, que busca ante todo la precision de los datos y su exposicion cro-
noldgica. La biografia antigua, que tanto griegos como romanos llamaban
«vida» (bios/vita), no carecia de esta preocupacion histérica, pero estaba
orientada a mostrar la cualidad moral del protagonista, tal como esta se re-
velaba en algunas anécdotas o acontecimientos mds significativos de su
vida. Estos acontecimientos inclufan lo relativo a su origen, su actuacién
en publico y su muerte, pues en cada uno de estos tres momentos se reve-
laba de forma diversa su honor. Presentar al protagonista como una persona
honorable, cuya vida merecia ser imitada y cuya enseflanza debia ser escu-
chada, era la principal finalidad de las biografias antiguas, que reflejaban
asi su vinculacion original con la retdrica del elogio 8.

'7 Las dos obras de referencia en las que se expone con detalle esta propuesta
son la de R. A. Burring, What are the Gospels. A Comparison with Graeco-Roman Bio-
graphy. Cambridge, University Press, 1992, que recoge el planteamiento general;y
la de D. FrickenscHMIDT, Evangelium als Biographie. Die vier Evangelien im Rahmen an-
tiker Erzdhlkunst. Tubingen, Francke, 1997; que ofrece numerosas observaciones
de detalle e introduce distinciones importantes acerca de las partes de la biografia
y los acentos caracteristicos de las biografias elaboradas en distintos contextos.

'8 La retorica del elogio (enkomion) es el marco de referencia del relato biogra-
fico, como se observa en los evangelios; cf. H. Nevrey, Honor y vergiienza. Lectura
cultural del Evangelio de Mateo. Salamanca, Sigueme, 2005, pp. 113-248.
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La tradicion sobre Jesus fue incorporando progresivamente el mode-
lo biogréafico como una exigencia interna de su propia dindmica. El primer
esbozo de una biografia, todavia muy imperfecto, lo encontramos en el Do-
cumento Q. Esta composicidn, en efecto, sitda los dichos de Jesis en un
marco temporal determinado: desde la actividad del Bautista hasta la veni-
da del Hijo del hombre, y contiene numerosas chreias, que era un género
caracteristico de las biografias antiguas. Sin embargo, el Documento Q no
narraba ni los origenes ni la muerte de Jesus, que eran elementos funda-
mentales en toda biografia.

El intento de Q refleja una tendencia que probablemente se manifes-
té en otras composiciones contempordneas. Esta tendencia es también la
que explica la composicion del evangelio de Marcos, a quien hay que atri-
buir el mérito de haber adoptado por primera vez el género biografico. En
este proceso fue decisivo el relato de la pasién, pues no solo era una com-
posicion de tipo narrativo, que pudo servir como modelo para el resto del
relato, sino que estaba centrado en la muerte de Jesus, precisamente un ele-
mento clave del que carecia el esbozo biografico de Q.

Aunque en la «vida» de Jesus escrita por Marcos la parte dedicada
al origen y educacion del protagonista no se ajustaba del todo a la forma
mads comun del género, la reelaboracién que hicieron de ella Mateo y Lu-
cas subsand esta aparente carencia, aiadiendo sendos relatos de la infan-
cia?. Con los dos grandes evangelios narrativos quedé asi cerrado, en
cierto modo, el proceso de asimilacion al género biografico dentro de la
tradicién sobre Jesus. La difusion alcanzada por Marcos primero y por
Mateo y Lucas después marc6 una tendencia en la forma de transmitir y
conservar esta tradicion durante la segunda generacion. Frente a ella se
posicionaron otras composiciones, y muy probablemente también el evan-
gelio segtin Juan, que asumi6 el género biografico incorporando a este
formato las tradiciones conservadas en los grupos vinculados al Discipulo
amado y su peculiar forma de interpretarlas, como veremos en el siguien-
te estudio?'.

9 Cf. S. Guuarro OpPoRrTO, «La composicion del Evangelio de Marcos», en Salman-
ticensis 53 (2006), pp. 5-33, especialmente pp. 24-30.

2 E| peculiar comienzo del evangelio de Marcos no supone una dificultad im-
portante para clasificar su relato como una «vida», pues, aunque no se ajusta a las
pautas habituales del género en su primera parte, logra el objetivo que esta perse-
guia de una manera original, mostrando que el verdadero origen de Jesus esta en
Dios; cf. S. Guuarro, «Why Does the Gospel of Mark Begin as it Does?», en Biblical
Theology Bulletin 33 (2003), pp. 28-38.

21 Cf., a este respecto, las interesantes observaciones de D. M. SmiTH, «The Pro-
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Resulta llamativo que la tradicién sobre Jesus, que se habia con-
servado hasta entonces en formas bastante diversas, asumiera de forma
tan répida el formato biografico, y que este se generalizara tan répida-
mente. La explicacion de este fendmeno hay que buscarla en los efectos
que este hecho literario tuvo para la conservacién y transmisién de la
memoria de Jesus.

Como un corolario de su estudio sobre el género biografico de los
evangelios, R. Burridge ha planteado esta cuestion, comparando la evo-
lucién de la tradicion sobre Jesus con la de la tradicidn sobre otros maes-
tros judios dentro de la corriente rabinica®. En la tradicion rabinica se
conservaron y transmitieron con sumo cuidado las ensefianzas de los di-
Versos maestros, pero nunca se compuso una biografia sobre uno de ellos.
Esta ausencia significativa del género biografico dentro de la tradicién
rabinica revela que lo importante en ella no eran los maestros, sino sus
ensefianzas. Sin embargo, el hecho de que los discipulos de Jesus adop-
taran enseguida y de una forma casi exclusiva el género biografico revela
que, para ellos, lo importante no eran las palabras o las acciones de Jesus,
sino €l mismo.

De nuevo nos encontramos con un salto cualitativo, mds importante
si cabe que el que se puede observar en el paso desde las tradiciones sueltas
y las pequefias agrupaciones hasta las grandes composiciones. En ellas, en
efecto, se aprecia un interés netamente cristolégico, pero dicho interés se
centra en aspectos parciales. Sin embargo, la composicion de un relato bio-
gréfico, que se fue perfeccionando rdpidamente en sucesivas reelaboracio-
nes, hizo que toda la atencién se dirigiera a la identidad de Jests. Por su
misma naturaleza, la biografia antigua se concentraba en su protagonista,
integrando los diversos momentos de su vida, sus ensefianzas y su actua-
cién en una visioén global acerca de su persona. La rdpida asimilacion de
este género literario indica que la tradicion sobre Jesus se habia orientado
ya decididamente en esta direccion.

blem of John and the Synoptics in Light of the Relation between Apocryphal and
Canonical Gospels», en A. Denaux (ed.), John and the Synoptics. Leuven, University
Press, 1992, pp. 147-162.

22 R. A. Burrincg, «Gospel Genre, Christological Controversy and the Absence of
Rabbinic Biography: Some Implications of the Biographical Hypothesis», en D. G.
HorreLL / C. M. Tuckert (eds.), Christology, Controversy and Community. New Testa-
ment Essays in Honor of David R. Catchpole. Leiden, Brill, 2000, pp. 137-156.
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4. Conclusion

El propésito de este estudio ha sido rastrear la evolucidn de los recuer-
dos sobre Jests en la tradicion sindptica para averiguar en qué medida la pre-
gunta acerca de su identidad influy6 en dicha evolucién. Nos hemos detenido
para ello en algunos momentos cruciales de este proceso, analizando algunos
ejemplos para ver en concreto como aquellos recuerdos se vieron afectados
por dicha pregunta. Se trata, por tanto, de un trabajo preliminar, cuyas con-
clusiones deberan ser contrastadas con estudios posteriores.

Con todo, la perspectiva diacrénica adoptada ha permitido identifi-
car algunos datos y algunas tendencias. Resulta evidente, por ejemplo, que,
a lo largo de este proceso, los recuerdos sobre Jesus experimentaron impor-
tantes modificaciones en la forma y a veces también en el contenido. Estas
modificaciones no se dieron solo cuando uno de aquellos recuerdos fue
formulado con ayuda de un esquema determinado, sino también cuando
estas pequefias unidades se asociaron a otras o se integraron dentro de una
composicion, quedando asf situadas en un contexto hermenéutico nuevo.
Aunque es cierto que las modificaciones se dieron mds en los detalles que
en los elementos nucleares de la tradicion, estas implicaron, en la mayoria de
los casos, una interpretacion de los recuerdos sobre Jesus?.

En esta interpretacion de los recuerdos sobre Jesus fue determinante
el recurso a las Escrituras de Israel. Este interés por relacionar las palabras
y las acciones de Jests con los acontecimientos y los anuncios de las Escri-
turas se advierte ya al comienzo, pero se acrecienta a medida que avanza el
proceso, probablemente porque el recurso a la memoria compartida des-
empefid un papel cada vez mas importante en la definicién de la identidad
de los diversos grupos de discipulos de Jests?*.

Las Escrituras de Israel proporcionaron también modelos literarios
que contribuyeron a la fijacién de la tradicion sobre Jesus, y lo mismo su-

% Fidelidad en lo esencial y flexibilidad en lo accesorio parece ser la pauta se-
guida por la tradicion informalmente controlada, como ha mostrado K. E. BaiLey,
«Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels», en Asia Journal of
Theology 5 (1991), pp. 34-54. Cf. también J. D. G. Dunn, «JesUs en la memoria oral.
Estadios iniciales de la tradicién de Jesus», en D. DonNELLy (ed.), Jesus. Un coloquio
en Tierra Santa. Estella, Verbo Divino, 2004, pp. 113-184.

% Sobre la relacion de los evangelios con la Escritura pueden verse los estudios
reunidos en C. M. TucketT (ed.), The Scriptures and the Gospels. Leuven, University
Press, 1997. Sobre la funcidon del recurso a la Escritura en la definicion de la iden-
tidad de uno de los primeros grupos de discipulos, cf. S. Guisarro OPoRrT0, «Memoria
cultural e identidad de grupo en Q», en C. Bernage / C. GiL (eds.), Reimaginando los
origenes del cristianismo. Estella, Verbo Divino, 2008, pp. 193-218.
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cedié con los géneros elementales de la retérica helenistica: sentencias,
apotegmas (chreias) o relatos, y con los géneros literarios mas complejos,
como la biografia, que tuvo un influjo decisivo en su formulacién.

Pero la conclusiéon més importante de este estudio es que todo este
proceso de memoria e interpretacion estuvo guiado por el deseo de averi-
guar quién era Jesus. En los tres momentos analizados hemos podido ob-
servar como la atencién se fue desplazando de lo que Jesus habia dicho,
hecho o vivido a lo que sus palabras, acciones o vivencias revelaban acerca
de él. Esta tendencia aparece ya timidamente en la formulacién de algunas
tradiciones orales, y se hace cada vez mds explicita en los estadios poste-
riores de la tradicién. Da la impresion de que la transmisién de los recuer-
dos sobre Jesus estuvo determinada de forma creciente por el deseo de dar
una respuesta cada vez mds precisa a la pregunta por la identidad de Jesus.

SANTIAGO GUIJARRO OPORTO
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CONTRIBUCION A LA IDENTIDAD
DEL LIBRO DE NUMEROS

Segun el titulo que el cuarto libro del Pentateuco lleva en griego, su ca-
racteristica principal y distintiva serfan las listas numéricas, que en lenguaje
moderno podrian llamarse estadisticas. Y, de hecho, el libro las presenta con
una cierta frecuencia a partir ya de su capitulo primero. El titulo griego Arith-
moi ha pasado después al latin y a casi todas las lenguas modernas. No a
todas: en la tradicién de las Biblias alemanas, los libros del Pentateuco son
designados por el nombre de su (presunto) autor, Moisés, con el nimero de
orden que les corresponde segtin su posicion en el Pentateuco. Asi, Nimeros
es el Viertes Moses Buch. El original hebreo, como es sabido, carece de titulos
y se conforma con designar los cinco libros por las primeras palabras que se
consideran més significativas del original. Asi, Nimeros es simplemente Ba-
midbar [Sinai], porque es alli donde wajeddaber: «<Habl6 YHWH a Moisés» .

Si se considera que los «niimeros» no son por ventura la tinica o la
mejor forma para identificar este libro del Pentateuco, se puede preguntar,
con igual derecho, si el titulo que la misma tradicidn greco-latina atribuye
al tercer libro, Levitico, no corresponderia mds bien al cuarto. Como he
notado en mi libro sobre este?, los levitas aparecen una sola vez (Lv
25,32-34) en el mencionado libro y de manera mas bien marginal. En cam-
bio, basta abrir Nimeros para encontrarse desde el principio y prictica-
mente hasta el final precisamente con esta categoria de personas®. Se podria

" Es curioso constatar que la tradicion ya antigua de identificar los documentos
pontificios (las enciclicas, por ejemplo) por las primeras palabras del texto latino
sigue el mismo principio.

%2 Guia para una lectura cristiana del Levitico .Buenos Aires, Agape, 2013.

¥ Una primera cuenta concluye con unos cincuenta textos donde se mencionan
expresamente los levitas en Nm.
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adecuadamente afirmar que «Nuimeros» se llamaria mejor «Levitico» que
el libro que actualmente (y universalmente, con la excepcién mds arriba
indicada) lleva tal nombre.

En lo que sigue en esta nota me propongo enumerar y brevemente
comentar los pasajes que se refieren a los levitas en el libro de los Niume-
ros, pasajes que, se puede justamente afirmar, contribuyen a su identidad
tanto o mds que las listas numeéricas, no sin reconocer desde ya que, mas de
un pasaje dedicado a los levitas contiene precisamente una de esas listas.

1. El censo aparte de los levitas (el primero)

Nm 1,45-51. El libro comienza con la orden de YHWH a Moisés de
hacer el censo de las tribus en vista, por encima del Levitico, de la conti-
nuacién de la marcha por el desierto, después de la experiencia determi-
nante de la revelacion del Sinai, con la indicacién precisa de la fecha en
que se da la orden y el lugar en que es comunicada. El texto dice: «En el
segundo afio después de la salida de Egipto, el primer dia del segundo mes,
el Sefior dijo a Mois€s en el desierto del Sinai, en la carpa del encuentro»*.
La mencién de la «carpa»? o el «tabernaculo» subraya desde ya el cardc-
ter sacro y no meramente estadistico del censo que sigue, tribu por tribu
(1,2-45), con los asistentes que ayudan a Mois€s en esta no grata ni facil
tarea.

La cuenta, el lector atento enseguida lo advierte, no enumera més
que once tribus. Para respetar el nimero cldsico de doce, los «hijos de
José» son contados como dos: Efrain y Manasés. Y se nos dice al final
(vv. 47ss): «Pero la tribu de Levi no fue registrada con las otras tribus,
porque el Sefior habia dicho a Moisés: “No inscribas en el registro a la
tribu de Levi ni la incluyas en el censo de los israelitas”». Y aqui comien-
zan ya las peculiaridades que, a lo largo del libro, distinguirén a esta tribu
de las otras.

“ La version es la de El Libro del Pueblo de Dios. La Biblia, generalmente utiliza-
da aqui. Otras versiones (La Biblia de Jerusalén, por ejemplo, en sus diferentes tra-
ducciones) prefieren seguir literalmente el texto hebreo y comenzar por «YHWH
hablé a Moisés». No sin razon, en la opinidn de quien escribe. Para la critica histé-
rica actual [y ya antigua), este pasaje perteneceria a la seccidn histérica del Codice
Sacerdotal, P, indicado con la sigla Pg, donde la «g» responde al término aleman
Geschichte (historia).

® Quien escribe prefiere «Tabernaculo», como he explicado en mi libro citado en
la nota 2.
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En los versos siguientes se da una primera razén de esta omision de los
levitas en el censo: se les encomendard, por orden divina: «El cuidado de la
Morada del testimonio, de sus enseres y de todo lo que estd relacionado con
ella». Del transporte de la misma y de su armado y desarmado cuando la co-
munidad se desplace o se detenga. Y ellos tendran ademas un lugar propio en
el campamento, alrededor del Taberndculo. Todo esto, que serd especificado
después, para evitar, bajo peligro de muerte, que los demads israelitas y en rea-
lidad cualquier extraiio (zar) se acerquen demasiado al lugar sacro (vv. 50-53).

Lo notable es que poco después (3,14-39), el mismo Seior ordena a
Moisés «inscribir en un registro por familias y por clanes a todos los levitas
varones que tengan mas de un mes» (v. 15). Exactamente la misma férmu-
la que se habia usado antes para el censo de los demas israelitas, del cual
los levitas habian sido expresamente excluidos, como se ha visto, excepto
el limite de edad de los censados: aqui son los de mas de un mes (es decir,
practicamente los recién nacidos, varones por cierto); alli eran (cf. 1,18)
«los que tenfan mds de veinte afios». La diferencia en el limite de edad se
explica porque el censo general tiene en vista «los que son aptos para la
guerra» (cf. 1,3). La misién de la tribu de Levi es otra y se quiere sin duda
subrayar que esta otra mision les pertenece por derecho de nacimiento.

Queda sin embargo por explicar el cambio tan radical en pocas lineas
de la omisién por orden divina del censo a la orden contraria de hacerlo. La
solucién facil y con frecuencia aplicada en el andlisis histérico-critico de
estos textos es que se trata simplemente de una tradicidn diversa, registrada
junto a la anterior. Pero esto presupone que el o los redactores yuxtaponian
casi materialmente textos sin preocuparse de la coherencia interna del rela-
to. Presupuesto que parece siempre menos aceptable: el o los redactores, se
supone, procedian con mayor inteligencia y con precisos puntos de vista. La
cuestion que se propone al lector contemporaneo es tratar de discernir, en lo
posible, cudles eran o podrian ser tales puntos de vista.

La probable explicacién es que aqui se considera la tribu de Levi una
casta consagrada al servicio del Sefor de manera exclusiva, libre por con-
siguiente del servicio militar y lo que va con él, como las restantes tribus.
Su identificacién numérica se hace aparte, en funcién de las necesidades
del Taberndculo, y como esta dedicacién a lo sacro es inherente a su cardc-
ter de tribu, la numeracidn se hace practicamente a partir del nacimiento.

De todos modos, aun en la tribu de Levi, segiin la concepcion aqui
representada (y en los pasajes correspondientes de Ex y de Lv), hay distin-
ciones internas imposibles de superar.

A esto mira, por un parte, la breve genealogia puesta no sin motivo
al principio del cap. 3, donde ya Moisés y Aarén (en 3,1 en orden inverso),
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pero sobre todo este ultimo y sus hijos sobrevivientes al episodio narrado
en Lv 10,1-2 y aqui expresamente referido, son calificados de «sacerdotes
ungidos» «cuyas manos fueron consagradas para ejercer el sacerdocio»
(3,3)°. Los levitas, en cambio, como se dice enseguida, ajenos a toda con-
sagracion de este tipo (tendrédn, sin embargo, una propia, como se vera mas
tarde), «estan a disposicidon de Aarén para servirlo» (v. 6) y al servicio de
«la comunidad de Israel... encargandose del servicio de la Morada» o San-
tuario y del Tabernaculo (v. 7).

Todo esto significa que los levitas, si bien miembros de una tribu con
cardcter «sacral», son esencialmente distintos, en la concepcion aqui repre-
sentada, de los sacerdotes, al rango de los cuales no pueden pretender
(como se verd en el cap. 16 con el dramatico relato de Coré, él mismo levi-
ta): su existencia y su funcién requieren ser de algin modo justificados.
Y este es, si no me equivoco, uno de los temas caracteristicos del libro de
los Numeros, que asi comienza por hacer recuento numérico, en realidad
parte fundamental de su identificacién y su divisién en clanes y familias,
como se lee en la continuacién del cap. 3. Es preciso saber, para determinar
sus funciones, quiénes son en Israel exactamente levitas (aunque no aard-
nidas) y cudntos son en cada familia y cada clan. Esto en la perspectiva del
libro de Nm, que proyecta sin duda una situacién muy posterior (segun tra-
taré de hacer ver después) en el periodo normativo del Sinai y del desierto.

2. La genealogia de los levitas’
Se vuelve entonces a la genealogia, ahora desde este especial punto

de vista. Comencemos, sin embargo, por notar que, segin la genealogia
que se lee en Nm 26,598, Moisés y Aarén proceden del segundo (en cuanto

¢ Version de la Biblia de Jerusalén. El Libro del Pueblo de Dios parafrasea: «Re-
cibieron... la investidura para ejercer el sacerdocio». También la version de la BJ
tiene un inconfundible eco moderno. El original dice que las «manos» de los sacer-
dotes fueron «colmadas», con el verbo en activo: «alguien» (de hecho Moisés se-
gun Lv 8,27) puso en «las manos» de Aardn y de sus hijos los dones sacrificiales.
Este «colmar las manos» es parte de la ceremonia de consagracion sacerdotal y
acaba por designarla sintéticamente aquiy en otros textos.

7 Las tres ramas principales nunca cambian, pero hay diferencias con los cla-
nes de segundo nively en el orden de los mismos: cf. 1 Cr 5,27-6,15.

8 En el segundo censo de Nm. La misma que se lee en Ex 6,17-20 (cf. también
1 Cr5,27-28). Y que sin duda procede de la misma fuente. Y esta conexion familiar
no deja de tener su importancia en el relato.
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enumerados aqui) de los clanes o familias de hijos de Levi®: los hijos de
Quehat. Los clanes son, en efecto, tres, Gerson, Quehat y Merari. A prime-
ra vista, los quehatitas parecen no solo los mas numerosos (lo cual es ya
significativo): 8.300 contra 7.500 de los gersonitas y 6.200 de los merari-
tas, sino ademads acampan al sur de la Morada: el sur o la derecha es el lado
favorable en la tradicion biblica, y sobre todo tienen a su cargo, en su tarea
de ocuparse de los objetos sacros, los que son entre todos los mas sagrados:
«El arca, la mesa [de los panes de proposicién], el candelabro y los [dos]
altares», ademas de «los utensilios sacros que se usaban en el culto» (3,27-
31). Esta propia responsabilidad serd objeto de rigurosa precision mas ade-
lante. En 4,4 se dice expresamente. «Los quehatitas seran los responsables
en la Carpa del Encuentro de los objetos mds santos». No en vano a la fa-
milia de Quehat pertenecian, es verdad, en su propio nivel superior, Moi-
sés, Aardn y, por consiguiente, todos los aarénidas. Los levitas de las otras
dos ramas se ocupan del embalaje y el transporte de otras partes del San-
tuario menos importantes.

De esta disposicién genealdgica de los levitas depende también,
siempre segtn el esquema del cap. 3, la posicién de los mismos respecto
del Santuario en la marcha por el desierto, concebida y presentada como
una especie de procesion litirgica que nada pudiera alterar. Asi (v. 23), los
guersonitas «acampaban detrds del Santuario hacia el oeste» (v. 29); los que-
hatitas «acampaban en el lado sur [el lado preferible] del Santuario» (v. 35b);
los meraritas, «al lado norte». Y al este, frente a la Morada o al Santuario,
«acampaban Moisés, Aarén y sus hijos» (v. 38a), en directa relacién con é€l.
Y la conclusién es, segin se podia esperar (v. 38c): «Cualquier extrafio
[zar] que se acercara debia ser castigado con la muerte».

3. El segundo censo de los levitas'

Si el cap. 3 contiene ya, como se ha visto, un primer censo de los le-
vitas, con su distribucién en clanes o familias, con una primera descripcién
de las tareas que corresponden a cada uno de los clanes en la tarea del
transporte del Santuario o Morada y las partes que la componen, donde ya
predominan los quehatitas, a pesar de figurar en segundo lugar segtn el ri-
guroso orden genealdgico, el cap. 4 ordena a Moisés un nuevo censo de los
mismos levitas. Excluidos del primer censo general, ahora gozan de dos.

? Aaroén es calificado de «levita» en Ex 4,14: «Aardn, tu hermano el levita».
0 Habra todavia un tercero: 26,57-62, que sera examinado en su momento.
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La razén de este segundo censo, donde los quehatitas ocupan el primer
lugar, pero sobre todo son los aarénidas los que presiden la tarea del emba-
laje y preparacion para el transporte de los objetos mds sacros, tiende cla-
ramente a acentuar la insalvable diferencia entre estos, también quehatitas,
pero dotados de consagracion sacerdotal, y el resto de sus hermanos del
mismo clan simples levitas. Por consiguiente, son los aarénidas que, con
instrucciones de preciso detalle, preparan esos objetos més sacros para que
luego los (simples) quehatitas se hagan cargo de su transporte en los des-
plazamientos por el desierto. Intitil entrar en los pormenores precisos de la
preparacion en cuestion, pero no se puede dejar de notar que, al término de
la larga lista de estas instrucciones (4,2-14), nos encontramos con esta afir-
macidn inesperada, dirigida a Moisés y Aar6n (y no solamente a Moisés):
«No permitas que el grupo de los quehatitas sea eliminado de los levitas»
(4,17-18).Y si se pregunta por qué lo seria, la respuesta es: porque, siendo
responsables del transporte de los objetos mds santos, segin se ha visto
mas arriba, podrian haberlos «visto» (v. 20) o «entrado a verlos» (se en-
tiende en el Taberndculo). Ahora bien, como se ha dicho mas arriba (3,10b),
«... i se acerca un extrafo [al Taberndculo] serd castigado con la muerte»
(el original dice simplemente: «Serd [0 caerd] muerto»). Semejante total
exclusion, incluso de «entrar a ver por un instante los objetos santisimos»
(godesh gqodashim: el superlativo), afecta también a los quehatitas. Los ve-
rian si tuvieran que ocuparse de prepararlos para el traslado. Pero de esto
se ocupan los aarénidas. Los quehatitas nunca los habran «tocado» (4,15):
«Y al levantarse el campamento, una vez que Aarén y sus hijos hayan ter-
minado de cubrir los objetos sagrados y sus accesorios, vendran los hijos
de Quehat para transportarlos, pero no tocardn los objetos sagrados, porque
moririan». Ni verlos ni mucho menos tocarlos. Solamente cargar con ellos
para el traslado. Y lo mismo, con mayor razén, vale de los otros dos clanes,
al frente de los cuales estd uno de los dos hijos sobrevivientes!! de Aarén:
Itamar. Al otro, Eleazar, le toca, en cambio, ocuparse de los elementos que
sirven mas directamente al servicio del culto (v. 16), y ademads «ejercera la
supervision sobre toda la Morada, con todos los objetos sagrados y todos
los utensilios que hay en ella». Nueva acentuacién de la diferencia entre las
dos categorias.

Este segundo censo parte de otro principio respecto del primero. Se
trata de registrar la cantidad numérica de los levitas de los tres clanes que
son capaces del esfuerzo (nada leve) de transportar por el desierto sobre sus

"' La triste suerte de los otros dos en Lv. 10,1-3, ya mas arriba aludida: se arro-
garon la presentacion por su cuenta del fuego y del incienso.
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hombros todos los objetos atinentes al culto. El cdlculo se hace entonces no
a partir del mes, es decir, practicamente del nacimiento, sino a partir de la
plena adultez, y se incluyen en el cdlculo los levitas en la flor de la edad;
entre los treinta y los cincuenta afios: asi 4,1, al ordenar el censo y al final
del pasaje (v. 34 para los quehatitas; v. 39 para los gersonitas; v. 42 para los
meraritas), cuando se refiere, como es habitual en estos textos que contie-
nen o6rdenes divinas, a la fiel ejecucion de las mismas. El preciso resultado
numérico es naturalmente mucho menor que el anterior, pero esta vez la
preponderancia va a los meraritas: 3.200 contra 2.750 quehatitas y 2.630
gersonitas, quizd porque el peso a ellos confiado es mayor; les tocan, en
efecto, los elementos de la construccion de lo que rodea la Morada, trave-
saflos, columnas, bases, etc.

4. Justificacion de la existencia de los levitas a partir
del destino de los primogénitos

A esta altura tenemos ya una neta distincion, imposible de ser mas
acentuada, entre aarénidas (es decir, sacerdotes consagrados) y meros levi-
tas. A estos les toca el servicio de los primeros, y uno diria, como second
best, de alguna manera el cuidado de los objetos sacros (3,25.31.37) sin
mirarlos ni tocarlos, y sobre todo transportarlos, como acabamos de ver.
Resta por ver cdmo resultaba posible combinar la primera tarea con las se-
veras exigencias de la segunda para los quehatitas. Y ello bajo amenaza de
muerte.

Pero esto no es todo. Otra novedad de estos primeros pasajes de Nm,
siempre en relacioén con la identidad propia de los levitas, es que sustituyen
a los primogénitos. Los primogénitos, como se ha legislado desde Ex, per-
tenecen a YHWH, hombres y animales, y requieren por consiguiente con-
sagracion y rescate (13,11-16). Ahora (Nm 3,11-12) se legisla que los levi-
tas toman el lugar de los primogénitos. La férmula merece ser reproducida
literalmente. «Entre todos los israelitas, en lugar de los primogénitos... yo
elijo [dice YHWH a Moisés] a los descendientes de Levi. Los levitas me
pertenecen, porque todo primogénito me pertenece», con la necesaria refe-
rencia al Exodo: «Cuando exterminé a todos los primogénitos de Egipto,
consagré a mi todos los primogénitos de Israel, hombres y animales, a fin
de que fueran mios» (v. 13).Y se ratifica esta nueva disposicién con la afir-
macidén solemne: «Yo soy el Sefior». Hasta aqui, el lector no advierte nin-
guna distincién dentro de la tribu de Levi, aunque ya el lenguaje mismo
orienta la norma solamente a los levitas como tales, distinguidos de los
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sacerdotes consagrados, los aardnidas. El texto siguiente, que completa la
descripcién del censo de los levitas y sus clanes, en 3,40-51, suprime toda
posible duda. Los sustitutos de los primogénitos son los miembros de los
tres clanes de los levitas no sacerdotes. Se hace a propdsito de esto un cen-
so especial de los primogénitos varones de todos los israelitas de un mes
para arriba, el mismo limite inferior de los levitas. El nimero, como era de
esperar, resulta practicamente idéntico al de los levitas enumerados confor-
me al mismo principio: 22.000 contra 22.273. El exceso, segtin el mismo
texto, debe ser rescatado a cinco siclos por cabeza, suma que debe ser en-
tregada, se nos dice expresamente, «a Aarén y a sus hijos», conforme a la
disposicion divina: 1.365 siclos (v. 50). Y ademds, como segun el Exodo
(u.s.) también los primogénitos de los animales (se entiende, los domésti-
cos) son también propiedad divina, el texto presente dispone que el ganado
de los levitas'? sirva igualmente de sustituto por los primogénitos de los
ganados de los israelitas.

Este curioso texto se presta a varios comentarios. El primero es sin
duda que entra en la misma categoria de los otros ya examinados: presupues-
ta la insalvable distincién entre aarénidas y simples levitas, confiere a estos
por lo menos la dignidad de sustituir a los primogénitos, estricta propiedad
divina, segtin Ex. Es, a su modo, otro ejemplo del second best a que los sim-
ples levitas —se dirfa— son invitados a resignarse. Un second best de cualquier
modo de nivel superior al mero cuidado de los objetos sacros y a la tarea més
o menos servil de transportarlos en los desplazamientos. Los simples levitas
pertenecen al Sefior como los primogénitos. De alguna manera, esta disposi-
cion refleja aquella otra conocida que aparece més tarde, en Dt 18,2: aqui
para todos los «sacerdotes levitas» de «esta tribu: no poseeran una herencia
en medio de sus hermanos: su herencia es el Sefior, como €]l mismo se lo ha
declarado» (cf. ya 10,9). Aqui, en esta norma de Nm, son los levitas los que
constituyen, en lugar de los primogénitos, «la herencia del Sefior». Y mds
tarde en este mismo libro, en el contexto del segundo censo de todos los is-
raelitas, en vista de la entrada en Canaan, se nos dice también (26,62): «Ellos
[los levitas] no figuraron en el censo de los demds israelitas, porque no se les
habia asignado una propiedad hereditaria entre los israelitas». Pero no se ha-
bla de que «su herencia es el Sefior». Estan ademads los ganados, que de suyo
suponen una propiedad agricola. Sobre esto volveremos cuando haya que
examinar la cuestion (cap. 35) de las ciudades leviticas con sus territorios.

12 Se verd mas tarde que, a pesar de la constante afirmacion de que los levitas
no poseen mas propiedad (si es licito decir) que Dios mismo, poseen sin embargo
también propiedades terrenas [cf. cap. 35).
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5. Hipotesis sobre el posible origen de la distincion
entre sacerdotes y levitas

A esta altura de las cosas, si la distincién practicamente absoluta
entre sacerdocio consagrado y simples levitas es ya un hecho, se experi-
menta todavia la necesidad de justificarla, con el doble recurso a las dis-
posiciones del desierto, siempre normativas, y a la afirmacién de su caréc-
ter de sustitutos de los primogénitos como propiedad divina. Cémo se
llega a esta distincion no es el caso de examinar ahora. Cuestion histérica
complicada donde las haya, y objeto de debate entre los especialistas. Li-
mitémonos por el momento a decir, primero, que los miembros de la tribu
de Levi tienen todos ellos, desde antiguo, el caricter especial de «consa-
grados» al servicio del Sefior, como se ve, por ejemplo, en el episodio na-
rrado en el libro de los Jueces (17,7-13) 13, donde se llama expresamente al
levita «sacerdote» (kohen): vv. 10.11.13'. El problema es cémo y por qué
se lleg6 a la distincion ratificada en estos textos de Nm, aunque ignorada
todavia en las disposiciones sacrificiales de Lv y en Dt, que no conoce
mds que «sacerdotes levitas» (cf. 10,8-9; 18,1ss). Es aqui donde se divi-
den las explicaciones .

3 Aqui, curiosamente [cf. v. 12), es el duefio de casa (o, si se quiere, el «emplea-
dor») quien «colma las manos» de su «sacerdote». Es decir, no lo «consagra»: no
se ve con qué autoridad lo haria, sino simplemente que lo acepta como taly provee
a su sustento. La expresion «colmar las manos» es asi usada también otras veces
en un sentido que se puede llamar «laico».

'“ Este y los capitulos siguientes en Jue (18,3-15; 19,1; 20,4) son las Unicas ins-
tancias del singular lewi como sustantivo comun antes del Pentateuco, aparte de
Ex 4,14 citado en nota anterior. Y el plural apenas conoce dos o tres instancias que
se pueden considerar antiguas (una podria ser 1 Sam 6,15). Esto es ya llamativo
si se lo compara con el abundantisimo uso del plural solamente en Nm. Se puede
afirmar con verdad que el plural lewiyim es uno de los términos caracteristicos de
este Ultimo libro: unas cincuenta instancias. Cabe notar que, en Ex 32,26.28 (el
episodio del becerro de oro), los que ejecutan a los culpables son llamados (bne
Lewi) en el original hebreo, pero no «levitas» en plural, a pesar de la version de El
Libro del Pueblo de Dios (que usa el plural en la segunda instancia; v. 28, no en la
primera, v. 26).

5 Sin entrar para nada en esta discusion, no se puede dejar de registrar que el
Unico texto claro que establece una distincion neta entre «levitas» y «sacerdotes
levitas», y excluye a los primeros del servicio sacrificial directo: «Presentar la gra-
sa y la sangre», «entrar en ni santuario» y acercarse a la «<mesa mia [de YHWH]»,
es el texto de Ez 44,9-16. Los «levitas» aqui son castigados porque «me abandona-
ron cuando Israel se descarriaba lejos de mi para seguir a sus idolos, cargaran con
su culpa» (v. 10]. Se limitaran en adelante a cuidar las puertas del Templo, a inmo-
lar las victimas, «el holocausto y el sacrificio para el pueblo», y «estaran ante el
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Personalmente tiendo a pensar que la distincidn tiene que ver con la
considerable distancia que objetivamente tendia a separar cada vez mas a
los «sacerdotes levitas» que ministraban en el santuario central de Jerusa-
l1én y los que ministraban en los demds santuarios (como los sacerdotes de
Nob en 1 Sam 21 o los de Anatot, a los que pertenecia por ejemplo Jere-
mias, cf. Jr 1,1), incluso no necesariamente del todo idolatricos o sincréti-
cos, y el sacerdocio de la capital con su Templo, incluso antes, pero sobre
todo después de la centralizacién deuteronémica, como se advierte ya en
Dt 18,6ss. La distincion, ya bien marcada idealmente por Ezequiel, no po-
dia no acentuarse con el tiempo a medida que Jerusalén y su Templo, sobre
todo después del exilio, aparecian como el tnico lugar legitimo de culto
yahvista'®. Sea de esto lo que fuere, es claro que semejante discrimina-
cidén, con las consecuencias necesarias que conocemos, no se pudo hacer
sin conflicto ni resistencia. Y es de esto de lo que dan indirectamente testi-
monio los textos recién examinados en Nm, y mucho mds directamente
otros que examinaremos después: la rebelion de Coré (cap. 16) en primer
término.

pueblo para servirlo», «no se aproximaran a mi para ejercer la funcion sacerdotal»
(vw. 11.13). Acerca de este texto, se nota, primero, que es una descripcion ideal del
futuro, como toda la tord de Ezequiel. Pero se nota sobre todo que alguna distincion
entre simples «levitas» y «sacerdotes levitas» existe ya: los unos se hicieron cul-
pables de favorecer la idolatria o el sincretismo, los otros, los descendientes de
Sadoc (v. 15), por lo visto se mantuvieron fieles. Los «levitas» serian los que minis-
traban en los lugares de culto mas o menos idolatricos o sincréticos, sacerdotes
como los otros, pero considerados infieles. Los textos de Nm recién examinados
parecen demostrar que esta normativa de Ezequiel, si se la pretendié aplicar, no
fue aceptada de buen grado y algo hubo que elaborar para satisfacer a los simples
«levitas». Por lo demas, no sin dificultad, como se ve por el episodio de Coré. Las
precisas funciones de los levitas en el Segundo Templo seran luego especificadas
sobre todo en los libros de las Crénicas. Cf. infra, nota 36.

' El pasaje de 2 Re sobre la reforma de Josias parece ir precisamente en este
sentido. Dice precisamente 23,8-9: «Hizo venir a todos los sacerdotes [kohanim] de
las ciudades de Juda [Nob y Anatot son “ciudades de Juda”] y profané los lugares
altos donde... quemaban incienso desde Gueba hasta Beersheba. Pero los sacer-
dotes de los lugares altos no podian subir al altar del Sefor en Jerusalén, aunque
comian los panes acimos en medio de sus hermanos». En cambio (vv. 19-20), a los
sacerdotes [kohanim] de los lugares altos que habia alli («en las ciudades de Sama-
ria») los «inmold sobre los altares... y quemé sobre ellos huesos humanos». El tex-
to paralelo de 2 Cr 23,8-9; 35,5.9.14; y ya antes, 34,9, «los levitas guardianes del
umbral», distingue claramente [y en el sentido de Ezequiel) a los sacerdotes (koha-
nim) de los levitas (lewiyim).
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6. La consagracion/dedicacion oficial de los levitas

YHWH ordena a Moisés con precisas instrucciones que los levitas
sean objeto de una ceremonia de especial consagracién a él y a Aarén y sus
hijos. De alguna manera, esto ratifica su especial estatuto ya descrito en los
capitulos anteriores. Las instrucciones y su estricto cumplimento ocupan
todo el cap. 8 de Nm. Después del cap. 7, que enumera las ofrendas de cada
tribu en vista de la consagracién del Santuario, del altar y los demds obje-
tos sacros, que hace posible el encuentro en €l de Moisés con el Sefor (vv.
8-9) y el paréntesis sobre las lamparas que acompaiian el candelabro (8,1-
4), se nos describe el rito de consagracion de los servidores de la Morada:
los levitas. Es claro el paralelo con el cap. 40 de Ex: ereccién y consagra-
cioén de la Morada o el Santuario, la presencia del Sefior en él y el cap. 8 de
Lv con la consagracion sacerdotal de Aarén y de sus hijos. La insercion
ahora de los levitas en esta sucesion de textos paralela a la anterior tiende
de nuevo a realzar su importancia y su papel, aun en el nivel inferior que es
el suyo.

La ceremonia procede por varios pasos. Primero hay que purificar a
los candidatos, lo cual se hace por la aspersion con el agua de la purifica-
cién, la completa supresion de todo el vello del cuerpo y el lavado de la
ropa. Luego se disponen las victimas para los sacrificios: dos novillos, el
primero al menos con la correspondiente oblacién que lo acompana, espe-
cificada como siempre, y el segundo «por el pecado». La ceremonia pre-
senta entonces también un caracter expiatorio, seguin se dice expresamente
mas abajo (v. 12). Lo que sigue subraya la solemnidad de la misma y su
relacién con la comunidad entera, convocada por Moisés. Esta debe impo-
ner las manos sobre los levitas puestos en presencia del Sefior (o sea, sin
duda, ante el Taberndculo) para hacerlos suyos de alguna manera. Todavia
mas notable, interviene a continuacién Aarén, quien, como en los ritos sa-
crificiales, hace con los levitas el «gesto litdrgico de presentacion ante el
Sefior» (la fenufah), que los ofrece a €l, gesto que se menciona otra vez (v.
13), sin duda para acentuar su importancia. Una vez asi «destinados al ser-
vicio del Sefor» y separados del resto de la comunidad, ellos a su vez im-
ponen las manos sobre los animales destinados al sacrificio, que ahora pue-
den ser inmolados. Uno como holocausto, el otro en rito de expiacién (kpr)
por los mismos levitas. Asi quedan «separados» del resto de la comunidad,
en cuanto «donados» (netunim, 2x en v. 16) aYHWH y €l los «da» (la mis-
ma expresion) a Aarén y a sus hijos, y entonces estan en condiciones de
ejercer su servicio en el Tabernaculo. Esta consagracion es a su vez puesta
en relacion directa con la consagracién de los primogénitos a YHWH, cuyo
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lugar ocupan (v. 16) con la misma referencia a la supresion de los primo-
génitos de los egipcios, como ya se nos ha ensefiado en 3,11-13. Una vez
mads, entonces, la dignidad de una pertenencia a YHWH en lugar de los pri-
mogénitos y la sumisién al servicio de los sacerdotes, a Aarén y sus hijos.
Es la grandeza y la pequeiiez de los levitas, en la concepcion tan especial
de este libro. Es claro, de cualquier modo, que esta presentacion de un
rito de consagracién no consideraba para nada a los levitas sacerdotes: la
haria del todo superflua. A menos que se considere que, si en un tiempo se
les habia considerado sacerdotes, como los aarénidas (o los saddcidas), por
alguna razén habrian sido degradados. Pero esto no parece constar en nin-
guna parte, a menos que se interprete asi Ez 44,9-16, que puede (y quiza
debe) ser leido de otro modo, como he notado mas arriba.

Los ultimos versos del capitulo reiteran los limites de edad del ser-
vicio, que ya no se cifie solamente al armado y desarmado de los objetos
sacros y a su transporte, pero mantiene casi los mismos limites: de veinti-
cinco a cincuenta afios, con la afirmacién anexa de que, después de esa
edad «de retiro», pueden los levitas «ancianos» ayudar a sus hermanos en
su servicio propio. Antes (4,47), el limite superior eran los treinta. Se nota
también que aqui este servicio es expresado con los términos caracteristi-
cos del servicio militar: lisbo saba’... jashub mi saba’ (vv. 24.25), reserva-
do antes al servicio propio de las otras tribus (cf. 1,3ss)'".

7. La rebelion de Coré, Datian y Abiran

Los caps. 16-18, pero sobre todo 16-17, vuelven sobre el problema
de la relacién entre levitas y sacerdotes, y ante todo sobre la distincién en-
tre unos y otros. A esta cuestion, la redaccién actual de 16-17 ha asociado
otra, entretejiendo ambas (no quiz4 sin motivos objetivos): la rebelién con-
tra la autoridad de Moisés y su derecho a conducir de manera exclusiva a
la comunidad por el desierto. La primera cuestion ha sido vinculada con el
nombre de un levita quehatita, Coré; la otra, con los rubenitas Datdn y Abi-
rén, ambos —pareceria— con sus respectivos grupos.

La primera cuestion se expresa en los términos que se podian espe-
rar, conforme a la ensefianza de los textos anteriores: «Escichenme, hijos

"7 Queda pendiente en todo esto el problema del sustento material cotidiano de
los levitas. Tampoco los sacerdotes excluidos del servicio del altar en 2 Re 8-9 pue-
den solo vivir de «panes acimos». Sobre esto se volvera mas adelante, en el cap. 18,
pero también cuando examinemos la cuestion de las ciudades leviticas.
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de Levi: ;no les basta que el Sefior los haya separado de toda la comuni-
dad de Israel y los haya acercado a €l para prestar servicios en la Morada del
Sefor y para estar como ministros al frente de la comunidad? El Sefor te
promovio a ti [la segunda persona mira aqui directamente a Coré] y a todos
tus hermanos, los descendientes de Levi, ;y todavia reclaman el sacerdo-
cio?». El objeto de la rebelion no puede haber sido puesto en términos més
explicitos. Esto no obstante, quedaria por explicar la frase siguiente: «Por-
que, ;quién es Aardén para que ustedes protesten contra €1?». Significaria en
el contexto no una disminucion de la preeminencia de Aardn, sino que la
rebelidn es en realidad contra el mismo YHWH, que ha elegido a Aardn,
como los textos anteriores afirman. Y, de hecho, la solucion del desafio, la
primera por lo menos y la més directa, es contraponer ante el mismo Sefior
aparecido en su gloria (v. 19) en su Tabernédculo la autenticidad del ejerci-
cio de la funcidn sacerdotal de Coré y sus secuaces y la del mismo Aardn,
con el recurso de los incensarios listos para arder con incienso, pero sin el
fuego dentro (vv. 14-21). El resultado de la prueba no nos es narrado de
manera directa, pero si su consecuencia. Coré y sus secuaces con sus fa-
milias y sus bienes son tragados por la tierra, que se abre para devorarlos
(vv. 30-33). La frase final no deja lugar a dudas sobre el final de los que, a
pesar de todo, habian ofrecido incienso (v. 33). Y lo mismo se desprende
del principio del cap. 17, cuando, por orden de YHWH, Eleazar («hijo de
Aarén», pero no el mismo Aarén) debe recoger los incensarios que han
quedado desparramados con su contenido (carbones y cenizas) por el sue-
lo, porque de alguna manera estdn «santificados» (vv. 2-4) y no pueden ni
ser descartados ni destinados a cualquier otro uso. Sean trasformados en
laminas de metal para revestir «el altar» (se supone siempre el del incienso)
y servir asi de «memorial» (zikkaron) para los israelitas, y nadie, «ningin
profano» (‘ish zar) que no sea de la progenie de Aarén se atreva a ofrecer
incienso ante YHWH, para que no le suceda lo que le sucedié a Coré y su
grupo (17,1-5).

Es facil advertir ya en esta historia los elementos que, a primera
vista, parecen entre si contradictorios. Se pueden registrar dos o tres. Pri-
mero: ;estaba Coré acompaiiado de otros secuaces (obviamente también
levitas)? Desde el principio del cap. 16 se mencionan 250 rebeldes (16,2),
calificados, sin embargo, no de levitas, sino de «principes», «personas de
renombre en la comunidad» (version propia). ;Habrian osado estos per-
sonajes presentarse con los incensarios ante el altar? ;O bien pertenecen
a la rebelion por asi decir «civil» de Datdn y Abirdn? De cualquier modo,
el doble relato del fin de Coré y de los incensarios desparramados y reco-
gidos recién referido parece suponer que Coré, en la redaccion actual, es
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presentado como no estando solo. Y si la dramatica descripcion de la tierra
abierta y el descenso de los culpables vivos al she’ol, presentada por Moisés
como prueba o confirmacion de su indiscutible autoridad divina (vv. 28-34),
comienza por nombrar a los rebeldes «civiles» (v. 25), también, como ya
hemos notado, incluye en este espectacular castigo (descrito con el verbo
que significa «crear») también «a la gente de Coré con todos sus bienes»
(vv. 32-33).

Y lo mismo presupone el episodio de los incensarios recogidos
(17,1-5). La tdnica explicaciéon posible del texto como ahora lo leemos,
aparte de la contaminacioén de un relato con el otro ya mencionada, es que
Coré tampoco estuviera solo, sino acompanado de otros levitas, aunque
estos nunca son mencionados. Si es asi, las dos rebeliones fueron de algu-
na manera «comunes» hasta cierto punto o «colectivas». En cambio, en el
conmovedor acto de intercesion de Mois€s y Aarén (16,21-22): después
de insistir en que los culpables sean dejados solos para que los demads is-
raelitas no sean victima del mismo castigo, dicen al Sefior postrados en
tierra: «Dios de los dioses [version literal mia; el original tiene una férmu-
la inusitada: El Elohim (este segundo titulo en combinacién con la palabra
siguiente, lo que en hebreo se llama “estado constructo”) de los espiritus
de toda carne'®, ; te indignaras con toda la comunidad si es un solo hombre
que ha pecado?». Esto no puede sino referirse a un solo responsable de la
rebelion: Coré; o bien porque en efecto al principio era el Gnico rebelde
entre sus hermanos levitas, y a él luego se asociaron otros, o bien la fér-
mula de intercesiéon como ahora es presupone ya la contaminacion de los
dos relatos. Sea como fuere, es penoso comprobar que, a diferencia de
otras intercesiones de Moisés (con o sin Aardn), esta no fue escuchada por
el Senor.

Nuestras dificultades no concluyen aqui. Aun dejando de lado la re-
belién «civil» de Datdn y Abirdn, si no en cuanto imbricada actualmente
con la de Coré (con o sin secuaces), comprobamos que la ira del Sefior no
se ha aplacado todavia y el mismo Sefor, aparecido en la nube que oculta
y a la vez manifiesta su gloria, amenaza con otro castigo, general esta vez,
sin duda en relacién con las dos rebeliones. Moisés es aconsejado que se
separe de la comunidad para no ser devorado «en un instante», sin duda por
la tierra de nuevo abierta. Aqui aparece de nuevo el incensario, esta vez
manejado por Aarén, luego de la intensa intercesion da ambos rostro en

'® | a misma expresion, pero con YHWH en lugar de El Elohim, en la oracion de
Moisés en 27,16, cuando se le anuncia su muerte para que YHWH no deje a Israel
como «ovejas sin pastor».
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tierra (17,1-15, cita en 10b), para que cese la plaga que entretanto ya ha
comenzado y causado catorce mil victimas. Pero la accién expiatoria (ver-
bo kpr, como de ordinario) de Aarén con su incensario «en medio de los
muertos y los vivos» (v. 13) la detiene.

Este triste relato nos interesa directamente porque mira sin duda a
ensalzar a Aardn, esta vez delante de toda la comunidad y no solamente de
los levitas, que objetaban con Coré (y sus secuaces, si los tenfa), si no ante
la comunidad entera. Es el episodio de la vara florecida (17,16ss), la Gnica
entre las varas de los representantes de toda la comunidad, los «principes»
(la expresion es la misma en el original que hemos encontrado en mi propia
version al principio de toda esta historia de rebeliones en 16,2). También la
autoridad de Aardn, y no solamente la de Moisés, ha sido puesta en cues-
tién, y no solo por los levitas, sino aparentemente por todos .

Nm 17,6 dice claramente: «Al dia siguiente [del episodio de los in-
censarios], toda la comunidad de los israelitas protesté contra Moisés y
Aarén diciendo: “Ustedes han provocado una mortandad en el pueblo del
Sefor”». Mortandad suspendida por la intercesiéon de Aarén y su acto de
expiacion con el rito del incienso recién referido (vv. 11-15). A pesar de lo
cual parece todavia necesaria una manifestacion prodigiosa de la preemi-
nencia de Aardn, no solo entonces como sacerdote supremo, sino también
como jefe de la comunidad junto con Moisés. Las varas son designadas con
la misma palabra hebrea que significa «tribu» (mathot), lo cual parece im-
plicar que son de alguna manera los «bastones» o «cetros» signo de la au-
toridad de los «principes» de cada una de ellas. Mds entonces que simples

1? Es verdad que Aardn, no obstante su papel preeminente a lo largo del Exodo,
el Levitico y hasta ahora en NUmeros, ha tenido una actitud por lo menos ambigua
en el episodio del becerro de oro (Ex 32,1ss), y aqui los «hijos de Levi», a los cua-
les en principio pertenece también Aardn, son los que reaccionan de parte de Moi-
sésy ejecutan el castigo de los israelitas idélatras (o al menos sincretistas) y reci-
ben por eso en premio «el tener colmadas las manos»; o sea, de alguna manera la
destinacion a una funcion sacerdotal (vv. 26-29), aunque en principio no es claro de
parte de quién. EL mismo Aardn, por su parte, con su hermana Maria, unos capitu-
los antes en Nm, han contestado la autoridad de Moisés (11,35-12,1). Una cierta
ambigiiedad, por lo menos hasta un cierto momento, empana su figura. A proposi-
to de esto se pueden leer con provecho las paginas sobre Aardn y la evolucion de
su figura en las diversas tradiciones conservadas, y a veces modificadas, en los
diferentes libros del Antiguo Testamento, en R. be Vaux, Les institutions de UAncien
Testament Il. Paris, 1960, pp. 263ss. Retengo esta frase: «Dans les plus anciennes
traditions du Pentateuque, Aaron est une figure assez floue qui s'est peu a peu pre-
cisée... Dans la tradition sacerdotale du Pentateuque, la figure d’Aaron est toute
différente...» (ibid.). En los textos que ahora examinamos ambas afirmaciones se
comprueban.
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ramas secas de algin arbol son productos artificiales de madera tallada. Si
es asi, se explica mejor que se puedan escribir sobre ellos los nombres de
los «principes» de las tribus, mientras resalta mds el prodigio del floreci-
miento de uno de ellos. El cetro lleva el nombre de Aarén en el que corres-
ponde a la tribu de Levi (v. 18). Moisés, que habia escrito primero €l mis-
mo los nombres de cada tribu, los deposita en el Taberndculo frente al
arca; es decir, en presencia del Sefor. La vara o el cetro que al dia siguien-
te haya florecido sefialard con este signo quién es el depositario de la au-
toridad de parte de Dios. Al dia siguiente, la vara o el cetro que florece es
la que lleva el nombre de Aarén, de la tribu de Levi, y con la flor? habria
producido el fruto: almendro?'. Luego YHWH ordena a Moisés dejar el
cetro de Aarén florecido depositado ante al arca en «custodia» y signo
para que se acaben las murmuraciones y las rebeldias y no sean castigados
con la muerte los culpables. El comentario de los israelitas no manifiesta
sin embargo ninguna seguridad: el que se acerque al Taberndculo morird
y «;acaso moriremos todos?» (v. 28). Por lo menos, la dura leccién parece
haber sido aprendida.

El triste fin de Coré (y sus secuaces, si los tenia) ayuda a entender
lo que sigue en el cap. 18. Estricta separacion entre sacerdotes, levitas y
profanos (zar); es decir, practicamente el resto del pueblo de Israel. El tex-
to estd dirigido (por YHWH) a Aar6n (y no tanto a Moisés), a sus hijos y
«a la casa de tu padre», que se especifica enseguida como la «tribu de
Levi» (v. 2): una comunidad aparte. En el seno de la cual hay también es-
trictas distinciones que no es licito transgredir. Los sacerdotes, o sea,
Aarén y sus hijos, llevan la responsabilidad del santuario (migdash), de
los objetos sacros, del Taberndculo y del altar (sin duda, el del incienso);
y luego se afiade (v. 7): «Lo que estd mds alld del velo». Y son responsa-
bles de que estos limites no sean transgredidos por nadie bajo pena de
muerte para los transgresores y para ellos mismos. Los restantes miem-
bros de la tribu, o sea, los levitas, estdn para servir a los sacerdotes, sin

2 | a palabra usada aqui es la misma que designa el ornamento de oro puesto
en la frente del sumo sacerdote: sis (cf. Ex 39,30, etc.).

21 Como es sabido, el mismo hecho de la vara florecida ha sido utilizado en mu-
chas representaciones de la seleccion del candidato al matrimonio con Maria Vir-
gen en la persona de José, solo que aqui los candidatos fracasados rompen sus
varas; asi, por ejemplo, en el precioso mosaico de San Salvador in Chora, en Cons-
tantinopla (hoy Estambul]. Esta figuracion viene de algln escrito apdcrifo. Los que
consulto (Protoevangelio de Santiago 9; Evangelio del Pseudo-Mateo 8,3), sin embar-
go, presentan a José designado por una paloma que parte en vuelo de su vara sin
decir nada de varas florecidas o rotas.
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violar los limites impuestos?. Si hiciera todavia falta, aqui la distincién
entre las dos categorias es plenamente ratificada. Y se demuestra una vez
mds que a la caracteristica del libro de Nimeros y a su identidad distintiva
pertenece la definitiva determinacién de esta distincién, que de aqui en
adelante se incorpora a la concepcién de la misma comunidad de Israel aun
después de la ruina del Templo?. Corresponde en esta perspectiva interro-
garse, segun este capitulo, qué le toca al pueblo o a la comunidad y la res-
puesta se encuentra aqui mismo, al menos desde este punto de vista tan
radicalmente «clerical»?*.

8. La porcion de levitas y sacerdotes en los sacrificios
y otras ofrendas del pueblo de Israel: es decir,
la fuentedel respectivo sustento

Lo que ahora sigue, siempre en un mensaje dirigido a Aarén (y a na-
die mas, ni siquiera a sus hijos, que se supone estdn incluidos en el jefe de
la familia), especifica con toda posible precision lo que toca a Aarén (y a
sus hijos) por una parte (8-20) y a los simples levitas («hijos de Levi» en el
original) por otra (21-24; 25-32), lo cual tiene el doble efecto, sobre todo
para los segundos, de asegurar su sustento y ratificar la insalvable distancia
entre unos y otros. Aqui se dice ya, como se dird después en Dt (18,1ss) de

22 En los w. 2y 4 se usa el verbo lhw, «asociarse»; en el primer caso de la «tribu
de Levi» como tal, en el segundo, de los «hijos de Aardn». El objeto de la asociacion
en el primer caso son precisamente estos; en el segundo (con el pronombre en sin-
gular), el mismo Aarén. No se puede dejar de notar que el verbo en cuestion gra-
maticalmente podria ser simplemente el denominativo de lewi.

2 Semejante distincion de categorias dentro de la misma comunidad se explica
mejor sin duda después de Ezequiel y de la vuelta del exilio, haciendo ahora abs-
traccion de los problemas histéricos y criticos que esto plantea.

% Que permanece en el Israel postbiblico. Cf. un ejemplo tipico en la Misn3, Git-
tin 5,8 (en la version inglesa de H. Dansy. Oxford, University Press, 1933): «A priest
reads first, and after him a levite, and after him an Israelite»; Hodayoth 3,8 [misma
version): «A priest precedes a levite, a levite an Israelite, an Israelite a bastard»,
pero se anade enseguida significativamente: «... but if a bastard is learned in the
Law and a High Priest is ignorant of the Law, the bastard that is learned in the Law
precedes the High Priest who of ignorant in the Law». EL NT conoce también la
distincion: Lc 10,32 (la parabola del buen samaritano, donde, sin embargo, el
sacerdote pasa antes); Jn 1,19: «Los Judios enviaron sacerdotes y levitas desde
Jerusalén» (misma observacion); Hch 4,36: Bernabé es un «levita» nacido en Chi-
pre; Zacarias es un sacerdote en funciones (Lc 1,5), etc.
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todos los «sacerdotes levitas», que entre «los israelitas» no tendrdn una
porcién propia de herencia (cf. Nm 18,21.23b)*. Por el momento, su
fuente de sustento, bien distinta de la de los sacerdotes (sobre la cual vol-
veremos enseguida, pero la diferencia se percibe mejor comenzando por
los levitas), son los «diezmos de Israel». Los israelitas estdn obligados a
pagar el diezmo de todos sus productos agricolas: la ley presupuesta por
Lv 27,30ss estd expresamente promulgada (y en una forma bien diversa de
lo que aqui se implica) en Dt 14,22-23%, y no en otro texto legal. En el pre-
sente texto es justificada en funcién del servicio (secundario, pero real) que
los levitas prestan en el Tabernaculo, del cual los israelitas estdn del todo
apartados, ademads de su carencia de herencia en Israel (hasta ahora). Pero
ni siquiera el total de los diezmos queda a los levitas.

El pasaje siguiente: instrucciéon de YHWH a Moisés (y no a Aarén)
(18,25-29), prescribe todavia que el diezmo del diezmo del trigo y del lagar
sea una porcion reservada (terumah) al Sefior de todo lo que reciban de la
comunidad, y esa porcidn «reservada» sea entregada a Aardn, el sacerdote.
Y deberd ser la «mejor parte» (helbo) porque es «consagrada» (v. 29) al
Sefor. Una especie de apéndice (vv. 30-32), siempre en nombre del Sefior
a través de Moisés, autoriza a los levitas a comer su parte con los suyos en
cualquier lugar, siendo esto su compensacion (sakar) por su servicio. Y asi
no estardn tentados de comer los «dones sacros» de los hijos de Israel, pro-
fandndolos y siendo por eso castigados con la muerte?’.

Veamos ahora, invirtiendo el orden del texto, la parte que toca a los
sacerdotes, a Aarén y a sus hijos, que cargan con la responsabilidad del
santuario (migdash) y de su «sacerdocio». A ellos se les conceden como
don los levitas, aunque son en realidad «concedidos» (netinim) a YHWH
para el servicio de lo que requiere el Taberndculo. Dicho esto, se especifica
en una nueva comunicacion a Aarén solo? que lo que les toca es ante todo

% Esto no obstante, después, en este mismo libro, apareceran las ciudades «leviti-
cas», con sus correspondientes territorios (cf. 35,1-8), que examinaremos a su tiempo.

% Aqui se recomienda (cf. v. 27: «No olvides al levita que vive en tus ciudades»)
tener presente al levita, pero el diezmo es consumido por el propietario y su fami-
lia, y no entregado entero al levita. La ley que leemos en Nm es propia de este libro.

77 La repeticion aqui (v. 32) de la expresion la «mejor parte» (helbo) confunde un
tanto: es la que ha sido entregada a Aardn. Puede ser la «mejor parte» de lo que
queda. Sea como fuere, se ve el proceso de «clericalizacion» creciente de la socie-
dad israelita.

% Esto tampoco es casual: estas comunicaciones a Aardn son a la par una dis-
creta indicacion de su origen. No se las atribuye a la revelacion de Moisés en el Si-
nai. Vienen en realidad de la comunidad sacerdotal, predominante en Israel des-
pués del exilio. El documento P, sin duda, en un aspecto especial del mismo.
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la terumah, o sea, lo que corresponde al Sefior de todos los «dones sacros» y
no es consumido por el fuego, sea de los sacrificios incruentos como de los
que se ofrecen por el «pecado», como de los que se ofrecen en reparacion
(‘asham). La referencia implicita es Lv 1-6. Y se aflade que también las par-
tes de los sacrificios «presentadas» con el gesto especial de presentacion a
YHWH (la tenufah) les corresponden. Y no solo a los miembros masculinos
de la familia (es decir, propiamente los sacerdotes), sino también a la parte
femenina de la misma (v. 11: «A ti, a tus hijos y a tus hijas», v. 19). La tnica
condicidn es que estén ritualmente puros (tahor; cf. vv. 11b.13b). La enume-
racion sigue con lo mejor de los productos de la tierra: el aceite (heleb), el
mosto y el trigo, y las primicias ofrecidas a YHWH. Y todavia con los
«primeros frutos» (bikkurim), que también se le ofrecen. Lo que es de al-
guna manera «separado» (herem; es decir, hecho «anatema») paraYHWH,
asimismo pertenece a Aarén y sus hijos. Y los primogénitos de hombres y
animales son igualmente destinados antes al sacerdocio, necesariamente res-
catados el primer mes los primeros, como los «impuros» de los otros con la
indicacién del precio del rescate: cinco siclos del valor del santuario.

Las determinaciones se completan ahora con la especial norma para la
disposicién de los primogénitos de los animales domésticos: bovinos, ovi-
nos, caprinos; no se los redime propiamente, se los sacrifica, la sangre se de-
rrama sobre el altar, la grasa se consume y la carne queda para los sacerdotes,
previo el rito de presentacion del pecho y de la pata derecha. Se concluye con
una sintesis que abarca todo lo anterior: lo adjudica nuevamente a los hijos e
hijas de Aar6n, o sea, a la comunidad sacerdotal como tal, y se ratifica todo
esto como un precepto (hog) perpetuo dos veces (vv. 11b.19b; en este tltimo
texto, este precepto es descrito como un «pacto de sal» entre YHWH y el sa-
cerdocio aarénida, a semejanza de los pactos entre personas y entre
naciones)?. Una tltima palabra del Sefior a Aarén (v. 20) de alguna manera
sirve de justificacion de todo lo anteriormente concedido con la misma for-
mula que ya conocemos para los levitas: «No tendras ni herencia ni parte en
Israel: yo soy tu parte y tu herencia [hay que notar el quiasmo, que acentia

% Donde el uso de la sal brinda el sentido de la incorruptibilidad y de la perpe-
tuidad del pacto. En otros términos, cuanto esta dispuesto aqui no se cambia ni se
vuelve ya atras. Para seguridad de los interesados. Ademas de aqui, la expresion
«pacto de sal» aparece una sola vez en el TM: 2 Cr 13,5, en boca del rey Abias a
proposito del pacto con David (Libro del Pueblo de Dios: «pacto indestructible»). In-
vertida, si se quiere, la expresion se lee en Lv 2,13, cuando se prescribe para la
ofrenda vegetal: «Nunca dejaras que falte a tu oblacidn la sal de la alianza con tu
Dios». Como tal, se comprueba que es una expresion de uso tardio, aunque el uso
de la sal en la celebracion de un pacto es seguramente antiguo. Mal 2,4 menciona
también un pacto con Levi.
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la expresion] entre los israelitas». Una vez mas, Israel aparece como una so-
ciedad decididamente inclinada hacia un sacerdocio privilegiado aun desde
el punto de vista de su sustento cotidiano, respecto sin duda de los simples
levitas, como ya se desprendia de la norma anterior: a estos ni siquiera les
tocan los diezmos completos, sino ademas respecto de los otros miembros de
la comunidad, buena parte de cuya produccién vegetal y animal es destinada
al culto y, por esa misma via, al sustento de la casta sacerdotal.

A esta altura de las cosas hemos llegado a la mitad del libro de los
Numeros, tal como estd actualmente dividido, de manera por cierto artifi-
cial: 18 capitulos sobre 36. Y hemos comprobado que esta primera mitad,
se puede justamente decir, estd caracterizada o distinguida por la cuestion
de la presencia de los levitas, su identidad propia y la consiguiente relacion
positiva y negativa que tienen con la casta sacerdotal por excelencia: los
aarénidas. Y, como hemos notado mds de una vez, de esta disposicion es-
tructural no se vuelve ya atrés.

En esta segunda parte, levitas y sacerdotes estdn ciertamente menos
presentes, pero no del todo ausentes; como se verd en lo que ahora sigue y
que intentamos exponer con cierto detalle, bien conscientes de la dificultad
de los textos.

9. El segundo censo de las once tribus y el especial
de los levitas

A continuacion del desastre de Peor (cap. 25) y en vista ya del ingre-
so en la Tierra prometida y de su division entre las tribus, nos encontramos
con un largo pasaje paralelo al que lefamos al principio del libro: un segun-
do censo de todos los miembros de las once tribus, artificialmente mante-
nido, sin embargo, el nimero de doce gracias a la dicotomia de la tribu de
José en sus dos componentes: Manasés y Efrain (26,1-51), y se registra a
los miembros varones mayores de veinte afios «aptos para la guerra en Is-
rael» (v. 1), porque de eso se trata; de la conquista del territorio. El resulta-
do es ligeramente inferior al del primer censo: 601.730%. Los levitas, como

% Uninciso al final de los censos (26,63-65) responde a la dificultad que se des-
prende de la lectura de las varias hecatombes a que los israelitas han sido some-
tidos por su culpa a lo largo del recorrido por el desierto, siempre cuidadosamente
indicadas por la cifra del numero de muertos (la dltima hasta ahora en Peor:
24.000, cf. 25,9). Se nos dice entonces: «En el censo de los israelitas en las estepas
de Moab... no figurd ninguno de los que Moisés y el sacerdote Aardn habian regis-
trado en el desierto del Sinai [es decir, el censo del cap. 1]. Porque el Sefior habia
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en el censo del principio del libro, son registrados aparte (vv.57-62), sin nin-
guna indicacién especial, sino la que ya conocemos: los mayores de un mes,
y figuran aparte porque «no se les habia asignado una propiedad hereditaria»
en Israel (v. 62). De suyo entonces no toman parte en la conquista. Pero el
resultado es aqui también distinto: si las tres ramas principales son las mis-
mas y en el mismo orden del cap. 3: guersonitas, quehatitas y meraritas, la
lista de clanes que sigue es distinta y vuelve al epénimo de la tribu, Levi, para
desviarse enseguida al origen de Moisés y Aardn, siempre, sin embargo, que-
hatitas, prescindiendo del resto de los clanes. La suma numérica, a diferencia
de la de los demas israelitas, es ligeramente superior al niimero del censo an-
terior: 23.000 (contra 22.000 de 3,29). Y se insiste en que los levitas son ex-
cluidos del censo comitn de las demads tribus «porque no se les habia asigna-
do una propiedad hereditaria entre los demads israelitas» (v. 62). Como se
verd enseguida, esta indicacion ha sido después enteramente superada.

10. Normas para la reparticion del botin de guerra:
parte especial de los levitas

En el ataque contra Madidn (cap. 31), bastante artificialmente intro-
ducido en el relato de la dltima etapa antes de la conquista, en las estepas de
Moab, y puesto en relacién con la préxima muerte de Moisés, anunciada des-
de ya (cf. 27,12-22), aunque recién la leeremos en el cap. 34 de Dt, impor-
tan sobre todo las normas para la distribucién del botin, objeto de una co-
municacion divina (31,25-54). Semejante acto, més bien de suyo ajeno a
toda regla en la cruda realidad de la guerra, adquiere aqui un cardcter reli-
gioso: el principal responsable es inesperadamente el sacerdote Eleazar,
hijo y sucesor de Aardn, fallecido en el monte Hor (20,22-29). De hecho,
una cierta parte del botin, incluso en animales y personas, es «un tributo
para el Sefor» (v. 28): una vida de cada quinientos. Los oficiales, ademas
libremente, en vista de que no han perdido ni un solo soldado, ofrecen al
Seiior todo el oro y las joyas que han recogido en el saqueo (vv. 48ss), que
Moisés y Eleazar reciben y llevan al Taberndculo «como memorial de los
israelitas delante del Sefior» (v. 54). Se trata, por consiguiente, de una es-
pecie de rito, mds bien ajeno al resultado de una batalla y al consiguiente

dicho de ellos: “Moriran en el desierto”. Ninguno de ellos sobrevivid, excepto Ca-
leb, hijo de Jefuné, y Josué, hijo de Nun». Parece claro que la diferencia arriba no-
tada entre los resultados de ambos censos no basta para justificar esta afirmacion,
que una vez mas no pretende tener valor de exacta estadistica.
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saqueo. En esta especie de rito, también los levitas tienen su parte. Las ins-
trucciones divinas que Moisés recibe los incluyen del siguiente modo (v.
30): de la mitad del botin que corresponde a los no combatientes, o sea, a
los demads israelitas, «tanto de las personas como de los animales... tomaras
una vida por cada cincuenta y se las entregards a los levitas que realizan
tareas en la Morada del Sefior» (ibid.). Los sacerdotes, se deduce de lo di-
cho ya, se hardn cargo de los objetos preciosos.

11. Las ciudades de los levitas

Esta disposicion, aun considerada puramente ideal, no deja de impli-
car como consecuencia, en su contexto, que los levitas podian y debian
tener, a pesar del principio tantas veces repetido de su carencia de toda
propiedad (cf., por ejemplo, supra 26,62), algin territorio propio. Es pre-
cisamente lo que se legisla en el cap. 35 sobre las ciudades de los levitas. La
disposicién (como todas o casi todas) viene del mismo YHWH por medio
de Moisé€s; es decir, tiene caracter sacro. Los israelitas, una vez instalados
en su tierra y fundadas sus ciudades (u ocupadas las ya existentes y hechas
propias), son obligados a destinar cuarenta y ocho de ellas a los levitas. O sea,
las seis destinadas al refugio de los responsables de muertes involuntarias
(bishgagah, cf. v. 11) m4s otras cuarenta y dos. Y esto con los territorios
circundantes calculados de manera explicita y completa: mil codos a partir
del muro de las respectivas ciudades (v. 4b.), que enseguida resultan dos
mil hacia los cuatro puntos cardinales (v. 5). En nuestra medida (por lo me-
nos segun el Libro del Pueblo de Dios): dos mil metros en las cuatro direc-
ciones. Naturalmente, si se trata de una superficie cuadrada, serfa menor
que si la superficie es considerada una circunferencia. Sea como fuere, los
levitas disponen entonces, o dispondrdn, como se dice expresamente (v. 3),
de animales domésticos. Y nada impide, al contrario, que dediquen sus
campos también a la siembra. Como tltima indicacion (v. 8) se dice que los
israelitas que hubieran recibido una porcién mayor del pais conquistado
destinen a los levitas un mayor nimero de ciudades® y los que hubieran
recibido una porcién menor, menor32.

% Que se tratara de una «exigencia» de los levitas, como dice la version del v. 8
de Ellibro del Pueblo de Dios, es una ahadidura propia.

%2 El libro de Josué (cap. 21) registra fielmente la realizacion de esta disposicion
con la lista de las ciudades que cada una de las tres ramas o clanes de Levi reci-
bieron de las distintas tribus. Las ciudades, segun este relato, se distribuyeron
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12. Algunas consideraciones generales

Segun un primer recuento, el término «levitas» aparece unas cin-
cuenta veces en el libro de Numeros, frecuencia solamente superada en el
AT por la frecuencia en los dos libros de las Croénicas (que, por cierto, no
son en realidad mds que uno artificialmente dividido), donde se lo cuenta
unas cien veces®. Esto es ya en si significativo.

Pero sobre todo es en Nm donde los levitas encuentran su lugar
en la institucién cultual de Israel, como distintos de los sacerdotes hijos
de Aarén, su misidén propia respecto del Santuario, sus derechos en la
comunidad de Israel y hasta el monto de su participacion en la divisién
de un eventual saqueo después de la derrota de un enemigo. El conflic-
to en el cual se ven envueltos por culpa de uno de ellos ayuda a definir
mejor su posicién frente a los miembros de la casta sacerdotal: Aarén y sus
hijos.

Ademads, encuentran o reciben en el mismo libro lo que se puede lla-
mar su estatuto «civil»: es decir, a pesar de la constante distincién respecto
de las restantes tribus, porque no tienen «una propiedad hereditaria» en Is-
rael (cf. 27,62), reciben al fin cuarenta y ocho ciudades con los respectivos
territorios en los de las demads tribus™.

«por sorteo» (v. 4 etc.). Pero lo notable es que, en esta distribucion, se incluyen en-
tre los quehatitas «los descendientes de Aardn, el sacerdote» (v. 4). Y se especifica
luego (v. 19]): «Trece ciudades y sus campos de pastoreo era el total de las ciudades
pertenecientes a los sacerdotes hijos de Aarén», mientras a «los otros levitas des-
cendientes de Quehat» les tocan «en total diez ciudades con sus campos de pasto-
reo» (v. 26). Trece también a los guersonitas (v. 33) y doce a los meraritas (v. 40). Se
pregunta uno si tal era la intencidn original de la disposicién del cap. 35 de Nume-
ros, donde entonces el término «levita» no tendria el sentido restringido que tiene
practicamente a lo largo de todo el libro. Y asi los sacerdotes, ademas de la parte
del ledn ya asignada a ellos en el ejercicio de su funcién cultual segun el cap. 18,
dispondrian de propiedades raices, lo cual aumentaria todavia mas la desigualdad
con los simples levitas.

% Desde este punto de vista es ilustrativo comprobar la tan desigual presencia
del término (sobre todo en su forma plural) en los diferentes libros del AT. Las re-
ferencias mas antiguas (o sea, en textos indiscutiblemente antiguos) son todas en
singular, como en los conocidos textos de Jue 17-20, y se refieren a algun levita por
asi decir auténomo.

% Es dificil pensar que esto sea fictitious, como afirma G. B. Grar en su comen-
tario (Numbers. ICC. Edinburgh, T. & T. Clark, 1956, third impression, p. 465) y que
Levitical cities in the meaning of the Law never existed (ibid.). Las habia «sacerdota-
les», como hemos visto. ; Por qué, al menos en principio, no también leviticas? Cf.,
por lo demas, 1 Cr 6,39-61.
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En sintesis, la identidad de la categoria de estos miembros de la co-
munidad de Israel se lee en la redaccion «sacerdotal» de este libro del Pen-
tateuco. Y no, como hemos repetido ya, en el libro que lleva precisamente
el nombre de Levitico (al menos desde los LXX en adelante). Anomalia
que espera todavia una explicacién adecuada, pero que pertenece mas bien
el estudio de la traduccién y redaccién final de la versién recién citada.

Sea como fuere, el hecho es que en los libros mds recientes del texto
hebreo del Antiguo Testamento, es a saber, por ejemplo, los dos libros de
las Cronicas, los levitas ocupan un lugar y ejercen una funcién o funciones
completamente ausentes en los libros anteriores. Una simple comproba-
cioén de lo cual puede consistir en la comparacioén de algunos textos parale-
los* de los libros de los Reyes y los correspondientes de las Cronicas,
para limitarse mas que a estos, porque estos Ultimos contienen varios textos
sobre los levitas y sus actividades completamente ignorados por los prime-
ros, como cualquier sinopsis de ambos libros hace facilmente patente.

Esto significa por lo menos que esta categoria especifica de perso-
nas «sacras» adquirié a partir de un cierto momento una importancia y
un estatuto propios*®, de los cuales hasta ese momento carecian. De esto,

% Un interesante ejemplo (entre otros muchos) se puede ver en el episodio de
la «revolucion» de Yehoyada contra Atalia y el papel que alli se asigna a los levitas
en la version de 2 Cr 23,1ss.

3% Estatuto sin duda completado, con atencion especifica en los libros de las
Crénicas, donde es atribuido a David y Salomoén. En 1 Cr 6,16-17, David constituye
los levitas «cantores» en su santuario «provisorio», pero en la perspectiva real del
libro, ya en el Templo (todavia futuro). También son los «porteros» (9,17ss] con re-
ferencia retroactiva a la funcion en el tiempo del desierto, destinada a justificar la
funcién presente: «Se ocupan del culto [siempre los levitas] como guardianes de
los umbrales de la Carpa, porque sus padres [de los actuales] habian tenido a su
cargo la guardia del acceso al campamento del Sefor» (v. 19), y la conexién con la
actualidad (en realidad todavia futura a esta altura de Cr): «Tanto ellos como sus
hijos tenian bajo su custodia la entrada de la Carpa; es decir, de la casa del Senor»
(v. 22); «... tenian a su cargo las camaras y los tesoros de la Casa de Dios» (v. 26),
también «el cuidado de los utensilios de culto... todos los vasos sagrados, la harina
de las ofrendas, el vino, el aceite, el incienso y los aromas» (vv. 28-29). Y «entre los
quehatitas, algunos estaban encargados de preparar cada sabado los panes de la
ofrenda» (v. 30). Son los levitas los que «transportan el Arca del Sefior» y no sola-
mente los sacerdotes, «sosteniéndola sobre sus hombros con unas andas»
(15,14ss), disposicidn atribuida a Moisés «segun la palabra de Dios» (ibid.), mientras
otros levitas cantan y ejecutan instrumentos (vv. 16-21); en realidad, su ocupacién
que se puede definir principal, atribuida ademas a miembros de los tres clanes
(cf. 6,14-32), proyectada a su vez en el tiempo normativo del desierto: «Ellos ser-
vian como cantores ante la Morada...» (cf. v. 17). Y ha dejado su huella en el Salte-
rio; cf., por ejemplo, los salmos de Asaf (50; 73-83), Heman (88), etc. Los sacerdo-
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el libro de los Numeros en su actual redaccién en el Pentateuco presen-
taria el momento decisivo. Lo cual nos mueve a juzgar que este hecho
tan especial pertenece, en una cierta pero verdadera medida, a su propia
identidad.

13. Una posible hipétesis explicativa

Queda por explicar, en la medida al menos de lo posible, ;por qué el
dltimo redactor (o redactores) de P resolvié dedicar este parte importante
de su escrito (o escritos) a la presentacion de semejante identidad? Aqui se
hace necesario aguzar el ingenio, si bien es posible proponer alguna hipé-
tesis.

Por una parte, se puede pensar en un cierto descrédito del sacerdo-
cio como tal, a causa, por ejemplo, de su tolerancia ante el sincretismo
del pueblo, sobre todo en los santuarios locales, sin excluir el santuario
central (cf. Ez 44,5-14; 2 Re 23,9)%. Distinguidas de hecho dos catego-
rias de miembros del clero, como parece desprenderse de estos textos, se
hacia preciso determinar con precision las competencias de cada una,
también y quizd ante todo por lo que toca a los medios de subsistencia
respectivos. Que esto no se hizo sin tensiones y dificultades los mismos
textos de Nm lo revelan.

De cualquier modo, se hacia necesario llegar a un cierto estatuto do-
tado de autoridad indiscutible. Para esto, el unico recurso era fundarse en
la autoridad de Moisés y en su mandato divino, volviendo por consiguiente
a la época considerada ideal de la existencia y formacion del pueblo y sus
instituciones, es decir, a la revelacion del Sinai. Y aun aqui se pueden reco-
nocer varios pasos y no una evolucion rectilinea. Uno de estos pasos es, sin
duda, la atribucion a David de otras funciones exclusivas de los levitas

tes, en cambio, «tocan las trompetas» (v. 24), como son ellos los que hacen «la
mezcla de los perfumes aromaticos» (9,30). Salomén hace un nuevo censo de los
levitas (23,3ss]) y determina sus actividades «conforme a estas Gltimas disposicio-
nes de David» (vv. 27ss, que repite practicamente el texto ya citado del cap. 9], pero
los levitas funcionan también como «escribas y jueces» (v. 3], etc. La creciente im-
portancia de los levitas en el Templo salomoénico, como antes en el santuario de
David, es asi manifiesta, a la par de su neta diferencia de los sacerdotes «descen-
dientes de Aardn» con sus clases (24,1ss).

37 En los libros de las Crdnicas, los sacerdotes, cuando aparecen en la historia
delreino de Jud3, se comportan casi siempre ejemplarmente. Pero se puede decir
que el proscenio estd mas bien ocupado por los levitas.
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registradas en los libros de las Crénicas, ratificadas y aun acentuadas por
Salomén, como herencia de su padre. De aqui, sin embargo, no se vuelve
ya atrds, y los levitas constituyen, segin se ha dicho ya més arriba, una
componente esencial de la sociedad israelita al tiempo del Nuevo Testa-
mento, y por cierto también después?®,

CARDENAL JORGE MEJiA
CI1UDAD DEL VATICANO

% Acerca del tema se puede leer con provecho, pero también con discernimien-
to, el articulo «Levites and Priests», de Merlin D. Renm, en el vol. 4 (1992), pp. 297-
310, de The Anchor Bible Dictionary, con bibliografia hasta esa fecha, ademas, por
supuesto, de los comentarios a los libros biblicos citados en el texto, comenzando
por los comentarios a Nm (que no abundan).
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LA CARTA DE PABLO A LOS FILIPENSES
DESDE LA PERSPECTIVA
DE UN PRISIONERO POLITICO

La carta de Pablo a los Filipenses es un escrito muy apreciado entre
los cristianos. Se subraya la reiteracion del gozo de Pablo y su amor hacia
la comunidad cristiana de Filipos, sus destinatarios. Sin embargo, a menu-
do se olvida que la carta ha sido escrita desde una prisién, con todas las
implicaciones que eso conlleva. Si no se toma en cuenta el lugar desde
donde se escribe, la carta ficilmente se puede espiritualizar y ver como
una carta amorosa inofensiva. Robin Scroggs escribe al respecto que el
apostol:

... ha sido arrestado por un funcionario romano debido a una acusacion por
algun cargo (el cual ha sido presentado contra él por ciudadanos particula-
res, quienes han ganado el proceso, que lleva a la condena a muerte). En el
tiempo que escribid la carta, Pablo no sabe cual sera el veredicto del juicio.
La incertidumbre desesperada entre la vida y la muerte permea la primera
seccion de la carta, y necesariamente se trasluce en todos los temas que
trata Pablo. Sin embargo, algunos comentaristas parecen pensar que Pablo
escribid su carta en un paseo de domingo'.

Scroggs tiene razdn, el contenido de la carta nos sorprenderd si la
leemos desde el contexto desde donde se escribe y tomamos en serio las
investigaciones que se han hecho y se siguen haciendo sobre la situacién de
las carceles y los prisioneros en el tiempo de Pablo. Si tomamos en cuenta
este contexto para el andlisis del discurso, probablemente lograremos

" «Paul the Prisoner: Political Asceticism in the Letter to the Philippians», en L.
Vaace / V. WimBusH (eds.), Asceticism and the New Testament. New York - London,
Routledge, 1999, p. 187. La traduccion es mia.
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entender mejor algunas frases o palabras incomprensibles, algunos va-
cios y otras estrategias propias de los prisioneros, condicionados por la
censura.

No hay duda de que Pablo escribi6 la carta a los Filipenses desde
una prisién. El fue encarcelado por sus ideas, no por tener deudas o ser un
criminal. Escribe como un prisionero que en tiempos modernos se le 1la-
maria «prisionero politico». Hay algunos comentarios o aportes, poquisi-
mos, que toman en serio esta situacién particular de Pablo, hablaremos de
ellos mds adelante. Para nosotros, esta realidad es vital porque, de acuerdo
a nuestra lectura, el hecho de que escriba desde la carcel, en espera de una
probable condena a muerte (Flp 1,20), condiciona todo el discurso de la
carta. Podemos afirmar que la prision es el lugar teoldgico (locus teoldgi-
co) desde donde reflexiona sobre su vision cristologica.

El articulo tiene dos partes; la primera tiene que ver con la prision,
en esta parte veremos: la experiencia de Pablo de acuerdo a sus cartas y a
Hechos de los Apdstoles; las implicaciones de estar en prision, en cadenas;
las implicaciones de escribir cartas desde la prision. La segunda parte del
articulo estd dedicada al andlisis de la carta; veremos: el contexto global
inmediato; la situacién fisica y emocional de Pablo en cadenas; su teologia
que surge de la prision y las exhortaciones a sus destinatarios condiciona-
das por el contexto.

1. Pablo y su experiencia en las prisiones segiin su testimonio
y el de Hechos de los Apéstoles

Sabemos que Pablo estuvo encarcelado porque €l mismo lo dice en
sus cartas cuando estuvo libre (2 Cor 11,23; 2 Cor 8,9), y porque es expli-
cito sobre sus cadenas cuando escribe cartas desde la prisién, como Fili-
penses (1,7.17) y Filemén (1.9)2. Lucas, en Hechos de los Apdstoles, 1o
corrobora afios mas tarde (85 EC) cuando narra los hechos de la vida de
Pablo. Clemente de Roma afirma en su Primera carta a los Corintios que
Pablo fue encarcelado siete veces (1 Cl5,6)3.

2Es interesante que tres de las cartas déuteropaulinas son escritas también des-
de la prision: Colosenses, Efesios, 2 Timoteo. Esto indica que su condicion de prisio-
nero marco a las primeras comunidades relacionadas con él; Hechos lo comprueba.

% Eptakis desma. La traduccion de Daniel Ruiz Bueno esta equivocada al tradu-
cir «seis veces». D. Ruiz BueNo, Padres Apostdlicos. Texto bilingiie completo. Madrid,
BAC, 21977, p. 182.
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A pesar de que la intencionalidad del autor de Hechos es presentar
una cara positiva del Imperio romano®, no pueden pasar inadvertidos mu-
chos de los sufrimientos de Pablo como un prisionero por causa de sus
ideas. En Hechos leemos una larga lista de dificultades que Pablo tuvo du-
rante sus viajes misioneros al Asia Menor y mds tarde en Palestina. En Fi-
lipos fue desnudado, torturado y encarcelado con cepo, porque su predica-
cidn tocaba intereses econdmicos (Hch 16,22-24); en Tesalonica también
fue arrestado por sus ideas (17,6-9); en Corinto fue llevado al tribunal fren-
te al procénsul Galién por discusiones doctrinarias (Hch 18,12.16); en Efe-
so casi padeci6 un linchamiento, pero sus seguidores y algunas autoridades
le aconsejaron que se escondiera (19,23-41). En Jerusalén, al llegar, la gente
del lugar lo agarré para matarlo (21,31), pero militares romanos lo pusieron
preso (21,33), alli el tribuno lo quiso torturar con azotes en el interrogatorio
para sacarle informacion (22,24) por la gran protesta de los de Jerusalén.
Poco antes, el tribuno lo habia confundido con un terrorista egipcio que se
habia ido al desierto con cuatro mil sicarios (21,38). Pero Pablo se libré de
los azotes al declarar que era ciudadano romano (22,25-29), solamente lo de-
jaron encadenado (22,30). En Cesarea, el gobernador Félix lo dejé dos afios
en la cdrcel, sin juicio, esperando un soborno que nunca llegé (24,26-27),
esto en contra de la ley Juliana (Lex [ulia), que prohibia los sobornos, pero
que en la practica eran muy comunes®. Su sucesor, Porcio Festo, penso reen-
viarlo a Jerusalén para que fuese juzgado alld, pero Pablo, al ver el peligro de
ser asesinado, apel6 al César (25,10-12). Se lo llevaron preso a Roma en un
barco junto con otros prisioneros (27,1-2); al naufragar el barco, los soldados
casi matan a todos los prisioneros para que no escaparan (27,42). El libro de
Hechos termina dejando a Pablo en cadenas por dos afios, bajo la vigilancia
de un soldado (28,16) en una casa alquilada (28,30). Esta versioén de He-
chos deja ver los padecimientos del apdstol en las prisiones antiguas.

Pablo, en sus cartas auténticas, a diferencia del autor de Hechos, es
parco para hablar sobre su situacién como prisionero; simplemente se pre-
senta como prisionero por la causa de Cristo en Flm 1, ademas de anciano,
prisionero (9); y en Filipenses lo alude explicitamente en 1,7, cuando agra-
dece la solidaridad a sus destinatarios de Filipos y prepara su defensa, y en
1,13, cuando alude a sus cadenas y a la guardia del pretorio. Habria que
leer entre lineas sobre sus sufrimientos, como en Flp 1,17, donde informa
que algunos buscan afiadir mas dolor a sus cadenas (6eopolc); ademads podria

4 Cf. K. WeNesT, Pax romana and the Peace of Jesus Christ. London, SCM Press,
1987, pp. 89-105.

° E. TAMmEz, Contra toda condena. San José, DEI, 1991, p. 64, nota n. 71.
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ser que haya pasado hambre en la cércel, segiin Flp 4,12. Pero si uno lee la
carta en su conjunto sabiendo desde donde se escribe, en varias partes se
escucha la angustia y el grito de un prisionero que vive la incertidumbre de
una probable condena a muerte, como por ejemplo Flp 1,18-26.

Curiosamente, en las cartas pospaulinas, catalogadas como pseudo-
epigraficas, encontramos mds indicios, como en 2 Tim 2,9, donde el Apés-
tol afirma que sufre la carcel (deopu®dr) como un criminal, y en 1,16, donde
afirma que Onesiforo no se avergonzé de sus cadenas (@Avoiv). Lo mismo
podemos ver en Col 4,18, donde suplica a sus destinatarios que se acuerden
de sus cadenas (deop@dv). Esto puede explicarse por el hecho de que son
pseudoepigréficas, escritas muchos afios después. Cuando el mismo Apds-
tol escribe sus cartas desde la prision, sabe que debe cuidarse mucho por la
censura que se hacia a los escritos salidos de la carcel, fueran cartas, poe-
mas o declaraciones. Asi pues, cuando Pablo habla de sus sufrimientos y
torturas en la cércel, lo hace cuando esta libre; podemos verlo en 2 Cor 1,8-
10: alli habla de los tremendos sufrimientos que tuvo en Asia, al punto de
pensar que iba a morir. Alli menciona que sali6 libre de una sentencia a
muerte, probablemente se trataba de un encarcelamiento en Efeso, desde
donde tal vez escribi6 la carta a los Filipenses. Mds abajo trataremos el
asunto del lugar donde Pablo escribi6 la carta.

Estas son sus palabras:

Porque, hermanos, no queremos que ignoréis acerca de nuestra tribulacion
que nos sobrevino en Asia; pues fuimos abrumados sobremanera mas alla
de nuestras fuerzas, de tal modo que aun perdimos la esperanza de conser-
var la vida. Pero tuvimos en nosotros mismos sentencia de muerte, para
que no confidsemos en nosotros mismos, sino en Dios, que resucita a los
muertos; el cual nos librd, y nos libra, y en quien esperamos que aun nos
librara de tan gran muerte (2 Cor 1,8-10).

Pablo si habla aqui con realismo de su experiencia en la carcel, la cual
difiere un poco de Hch 28,30-31, donde sefiala que Pablo tenia la custodia en
una casa alquilada, y desde alli predicaba con libertad, recibiendo visitas y
sin impedimento. Angela Standhartinger afirma que es imposible que Pablo
tuviera el privilegio de una custodia fuera de la cdrcel en una casa alquilada,
como aparece en Hch 28, pues la libera custodia era un privilegio reservado
a la clase senatorial y a las altas élites de las provincias®.

¢ «Aus der Welt eines Gefangenen. Die Kommunikationsstruktur des Philipperbriefs
im Spiegel seiner Abfassungssituation», en Novum Testamentum 55 (2013), p. 143.
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En las investigaciones actuales contamos con varios aportes muy
importantes que toman en cuenta las prisiones y los escritos de prisiones
en la antigiiedad. Entre ellos: Angela Standhartinger’, Craig S. Wansink?,
Richard Cassidy® y James C. Scott!®. Estos aportes son indispensables
para entender el discurso de Pablo plasmado en su carta, ya que describen
el contexto romano de las prisiones, los prisioneros, el problema de los
escritos desde la prision debido a la censura y el riesgo de los destinatarios
de las cartas de las prisiones. De esos aportes me referiré en el préximo
apartado.

1.2. Estar en la carcel: implicaciones

Contamos con escasisima literatura de cartas antiguas extrabiblicas
salidas de la prision, algunos papiros que no ayudan mucho!!; también hay
testimonios valiosos de algunos prisioneros del primer siglo y afirmacio-
nes de historiadores de la antigiiedad sobre la situacidn de las carceles. En
estos testimonios se basan los libros mencionados antes.

Craig S. Wansink, en su libro Chained in Christ, desarrolla un exce-
lente andlisis sobre la situacion de las carceles antiguas y los prisioneros 2.
Si bien, como é€l indica, arqueolégicamente hay poca evidencia sobre las
prisiones antiguas, existe suficiente evidencia de fuentes literarias (p. 39)
que apuntan a lo mismo: la cdrcel era un espacio reducido, abarrotado de
prisioneros, con poco aire, bastante oscuro, asqueroso, por lo tanto dafiino
para la salud, donde las enfermedades abundaban (pp. 33-40).

Los sufrimientos en las prisiones eran muchos, ademads de las pobres
condiciones mencionadas arriba, como el espacio sucio, oscuro y con falta
de aire, que se hacia dificil respirar, padecian torturas fisicas como golpes
y azotes, y torturas mentales como insultos y amenazas. El estar encadena-
do no era raro. Tenemos el caso de Antiphilus, quien dormia en el suelo,

7 Ibid., pp. 140-167.

® Chained in Christ. The Experience and Rhetoric of Paul’s Imprisonments. JSNT
S. Sheffield, Academic Press, 1996.

? Paul in Chains. Roman imprisonment and the Letters of St. Paul, New York, A
Herder ad Herder Book/The Crossroad Publishing Co., 2001.

' Domination and the Arts of Resistance. Hidden Transcripts. New Haven - Lon-
don, Yale University Press, 1990.

" A. STANDHARTINGER, «Aus der Welt eines Gefangenen», a. c., p. 155.
12.C. WansInk, Chained in Christ, o. c., pp. 33-40.
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y de noche le ponian cadenas en los pies, mientras que de dia usaba un
collar de hierro alrededor del cuello y grilletes en el brazo o mano (mana-
cle). Dificilmente dormia, no solo por la incomodidad, sino por los ruidos
de las cadenas de hierro de los prisioneros. Tal fue su cambio fisico que su
amigo Demetrio, cuando lo fue a ver, no lo pudo reconocer .

En algunos casos, las condiciones eran tan terribles que morir era
una salida més digna. Segun las investigaciones de Wansink y de Cassidy,
muchos romanos prefirieron el suicidio'* a seguir viviendo la humillacion
de la carcel. Wansink, basandose en Di6n Casio y Suetonio, afirma que, en
algunos casos, la ejecucion se retrasaba para que el prisionero sufriera mas
tiempo .

En cuanto a la cantidad de prisioneros y el tamafio de las carceles, no
hay muchos datos, pero en un relato se habla de un espacio donde cabian
nueve colchones y habia cincuenta prisioneros '°.

Estos sufrimientos leidos en fuentes extrabiblicas los encontramos
también en Hechos; como mencionamos arriba, Pablo fue arrestado en Fi-
lipos por perjudicar el negocio de unos explotadores de una nifia adivina.
Fue denunciado, llevado a los tribunales y alli fue desnudado, azotado,
arrojado a la cédrcel, asegurado con un cepo en los pies y puesto en la parte
mads horrenda de la prisién, la parte interior (Hch 16,22-24). A este cuarto
también se refieren las fuentes extrabiblicas.

A través de esas fuentes literarias se deduce que habia un espacio o
cuarto interior dentro de la prisién. En los estudios de Wansink queda claro
que no habia celdas individuales, sino que todos los prisioneros estaban
juntos y con cadenas en el mismo espacio. Lo que habia era un cuarto me-
tido en la parte mds baja de la prision; se dice que era el mds temible y el
mads oscuro. Alli eran enviados los presos ya sea por castigo o para mayor
seguridad. Wansink sefiala coémo varios mdrtires cristianos fueron manda-
dos al cuarto interior por distintas razones, algunos por no dar soborno a
los carceleros, como fue el caso de Pionius!'’. En Roma todavia existe la
ruina de una prisién antigua donde hay una tradiciéon que afirma que Pablo

3 Ibid., p. 36.
4 R. Cassioy, Paul in Chains, o. c., p. 46.

5 Los historiadores cuentan el caso de un prisionero que le suplicé al empera-
dor Tiberio que lo ejecutaran ya, pero que el emperador le respondid: «Aln no soy
tu amigo». C. Wansink, Chained in Christ, o. c., p. 32.

16 Cf. R. Cassioy, Paulin Chains, o. c., p. 38. Se trata del relato de Diodoro sobre
el prisionero Perseo, de la prision de Alba Fucens (Dioborus, Library of History
31.9.1-14).

'7C. WansInNk, Chained in Christ, o. c., p. 37.
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fue decapitado en ella. Se trata justamente de este cuarto ubicado en la par-
te mds baja del presidio, mds de tres metros y medio bajo el nivel del suelo
de la cércel, segtn lo indica el historiador romano Salustio (86 AEC — ca.
35 AEC)'3; en la antigiiedad, esa celda o cuarto era llamado fullianum 19.

Richard Cassidy, en su conocido libro Paul in Chains, aclara que la
severidad del encarcelamiento dependia del tipo de custodia asignado. La
ley establecia tres tipos®. La mas cruel era la carcel (carcer) propiamente
dicha, le seguia la llamada custodia militar (custodia militaris) y después
la custodia libre (custodia libera)*'. De la carcel ya se habl6 antes. La cus-
todia militar consistia en encadenar al prisionero a uno o dos soldados, los
cuales se encargaban de custodiarlo bajo la direccién de un centurién. La
mayoria de los estudiosos estdn de acuerdo en afirmar que Pablo sufri6 la
custodia militar, muy parecida a la de Herodes Agripa I, narrada por Jose-
fo. A través de la narracion del historiador se infiere que no era fécil contar
con un bafio diario y que los soldados a los cuales el prisionero estaba en-
cadenado podian hacerle la vida imposible, ya que estar atado a €l las vein-
ticuatro horas del dia dependia mucho del caracter del soldado para sobre-
llevar la carga de la prisién. También los prisioneros en custodia militar
podian recibir visitas con donaciones como alimentos y ropa. En cuanto a
las cadenas, era muy incémodo para el prisionero debido al peso del hierro.
Se empleaban cadenas en los brazos y manos (manacles) o en las piernas
y pies (pedicles)®.

El buen o mal trato también dependia del estatus del preso. Regular-
mente, como es de esperar, habia parcialidad a favor del preso con influen-
cia, poder, riqueza. Las leyes de iure y de facto dejan ver el prejuicio y par-
cialidad de los jueces y oficiales romanos?.

El encarcelamiento de Pablo, segiin podemos observarlo en Filemén y
Filipenses, corresponde mds bien a este tipo y no al de custodia libera, segiin
Hch 28,30-31. Este tipo de custodia libre, reservado a las élites, permitia no
estar encadenado y ser supervisado por un miembro de la familia?. Pablo, un

"8 En La conjuracion de Catilina. Madrid, Espasa-Calpe, 81986.
1% C. WansINK, Chained in Christ, o. c., p. 40.

2 Esto fue en tiempos del emperador Justiniano, muchos afos después, pero
seguramente ya existian estas modalidades en la época de Pablo. Lo deducimos
por testimonios biblicos y extrabiblicos.

2 R. Cassioy, Paulin Chains, o. c., p 37.

2 |bid., p. 46.

2 E. TAMmez, Contra toda condena, o. c., p. 63.
% R. Cassioy, Paulin Chains, o. c., p. 42.
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artesano no perteneciente a la clase senatorial ni ecuestre, ni a la clase aris-
tocrética de la provincia, podia no sufrir el primer tipo de carcel, pero difi-
cilmente seria un prisionero bajo la custodia libre®. La custodia militar era
menos cruel que la carcel del primer tipo, pero eso no quita el sufrimiento
que padeci6 Pablo bajo la custodia militar, vigilado por soldados y encade-
nado permanentemente a ellos. Pablo tenia que depender del estado de hu-
mor y del cardcter o temperamento del soldado o soldados a los cuales es-
taba atado, lo cual no era facil. La practica de estar encadenado a uno o dos
soldados significaba vergiienza y humillacién?®, cosa grave en una cultura
regida por los patrones de honor y vergiienza. Cassidy, basado en Séneca,
contempordneo de Ner6n y de Pablo, sefiala que la custodia militar era co-
mun en el tiempo de Pablo?. En 2 Tim 1,16, el autor agradece que Onesi-
foro no se avergonzara de sus cadenas; mientras que Figelo y Hermégenes
lo abandonaron. Todo ello nos lleva a concluir que no es una exageracién
cuando Pablo habla a los corintios con crudeza sobre su terrible experien-
cia en la prisién en Asia (2 Cor 1,8-10). También nos lleva a pensar que sus
escritos de alguna forma estdn condicionados por su situacion vital en el
momento que los escribe.

A propésito de Onesiforo (2 Tim 1,16) y de los filipenses, que soco-
rrieron asiduamente a Pablo en la prisién, debemos recordar que la situa-
cion de los prisioneros en cuanto a alimentos, ayudas econdmicas y apoyo
moral era de vital importancia. En su carta a los Filipenses, Pablo no ocul-
ta la gran alegria de recibir la ayuda que la comunidad de Filipos le ha dado
a través de Epafrodito. Quienes hacian que la situacién en cadenas fuera un
poco mas tolerante eran los familiares o amigos, llevandoles comida, ropa,
ademads del consuelo de tenerles cerca y conversar y ayudarles a preparar
su defensa (2 Tim 4,16). Los cristianos presos, en los origenes del cristia-
nismo, tenian la ventaja de contar con hermanos y hermanas de la ekklesia
que se encargaban de atenderlos. Contamos con varias cartas biblicas y ex-
trabiblicas donde vemos la asistencia de los hermanos a prisioneros por la
causa de Cristo. En cuanto a evidencia biblica, 1o observamos en la carta de
Pablo a Filemén, cuando menciona la compaiiia y colaboracién de Marcos,
Aristarco, Dimas y Lucas, ademds de Timoteo y Onésimo. Lo mismo obser-
vamos en Filipenses, pues el apdstol tiene el gran apoyo de Timoteo (Flp
2,19-24), ademas de Epafrodito (4,10-19; 2,30), quien vino desde Filipos de
parte de las comunidades para traerle la ayuda econémica y para asistirlo.

% A. STANDHARTINGER, «Aus der Welt eines Gefangenen», a. c., pp. 142-143.
% R. Cassioy, Paulin Chains, o. c., p. 48; cf. 2 Tim 1,8.
27 |pid.
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Pero también se da el caso contario, el del abandono del prisionero.
El autor de 2 Tim, prisionero en Roma (1,17), escribe que Demas le ha de-
jado (2 Tim 4,10), y otros de Asia (Figelo y Hermdgenes), a excepcion de
Onesifero, se han avergonzado de sus cadenas y lo han abandonado.

Una cuestion importante de mencionar tiene que ver con los cargos
contra los prisioneros. Se sabe que los delitos comunes eran por hurto, da-
fios a terceros, deudas, ultrajes, etc.; también habia delitos publicos, como
los de subversion (seditio) o traicién al emperador, llamado en latin maies-
tas. Segin algunos estudiosos, Pablo seguramente fue metido a la cércel o
por sedicion o por traicion al emperador (maiestas), que es casi lo mismo?.
Este cargo, dice Cassidy, «en sus origenes era un cargo contra aquellos me-
tidos en actividades subversivas, como revueltas militares, o por colaborar
con el enemigo»?, sin embargo, mads tarde se convirti6 en «cualquier tipo
de conducta que dafiaba la majestad del pueblo romano», es decir, del em-
perador. Pero, como confirma Cassidy, lo que en un principio correspondia
a una amenaza real de conspiracién después se volvié una excusa para lle-
var a la cércel a las personas ante el menor detalle o gesto de difamacién
contra el emperador. Este cambio se inici6 en tiempos de Augusto, cuando
se empez06 a incluir la difamacion dentro de la lex maiestas®; no obstante,
el abuso se profundizé mas en tiempos del emperador Tiberio, pero espe-
cialmente en el tiempo de Ner6n?3'. Pablo vivié justamente bajo el empera-
dor Nerén.

1.3. Escribir desde la carcel: implicaciones

Angela Standhartinger tiene razén al decir que poca atencién se ha
dado a lo que significa escribir desde la prision*2. Los debates se concen-

2 Cf. ibid., pp. 55-67. No hay plena seguridad al respecto. Hechos habla de tu-
multos causados por la predicacién de Pablo, que causaron el arresto. Pero algu-
nas de las acusaciones son muy comprometedoras, como la que ocurrid en Tesa-
lonica, cuando Pablo fue acusado de actuar contra los decretos del emperadory de
afirmar que habia otro rey (Hch 17.7).

» Ibid., p. 56.

30 Cf. N. SanTos Yansuas, «Acusaciones de alta traicion en Roma en la época de
Tiberio». Universidad de Oviedo: Dialnet.

31 Cf. los casos ridiculos narrados por Cassioy, o. c.

32 A, Standhartinger estudia en su articulo las condiciones de las prisiones, los
riesgosy estrategias de quienes escribeny los problemas en la recepcion de la carta,
lo cualincluye los riesgos y la tarea de la descodificacion del discurso de la carta.
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tran més en discutir el lugar geografico desde donde escribe Pablo su carta
a los Filipenses: si desde Efeso, Roma o Cesarea. Sin embargo, si bien es
importante tener en mente un lugar geografico, mas importante es visuali-
zar el espacio fisico de la prision desde donde el autor escribe la carta. Es
decir, tomar en cuenta las dificultades, los riesgos, la censura y las conse-
cuencias de la intercepcion de una carta. Por eso la pregunta para Standhar-
tinger es averiguar como eran las estructuras de comunicacion con las que
tenian que lidiar las personas que estaban presas en aquellos tiempos. Im-
portante para ella es saber como se podia escribir, qué se podia decir en un
contexto de vigilancia extrema, de censura. Porque es claro que el escrito
no llega primero a sus destinatarios, sino a las manos de los guardias y los
jueces®® y otros vigilantes. Para la autora, el discurso de Pablo implica to-
mar en cuenta estos riesgos y esperar un escrito cuyo discurso sea un tanto
ambiguo. Por otro lado, habria que tomar en cuenta también que los desti-
natarios de la carta, es decir, la comunidad cristiana de Filipos, tendria que
saber interpretar lo que el Apdstol intentaba decir en su carta. Esto signifi-
ca, entre otras cosas, leer entre lineas y distinguir dos discursos, uno publico
y otro escondido.

Standhartinger, para analizar los riesgos de enviar cartas y las estra-
tegias que los prisioneros usaban en sus escritos, retoma los aportes de
James C. Scott en su libro Domination and the Arts of Resistance. Hidden
Transcripts®*. Para un andlisis del discurso de Pablo en su carta a los Fili-
penses esto es fundamental, porque se tendria que tener en cuenta el doble
discurso: el publico y el escondido. De esa manera se comprenderia mejor
la falta de informacidn, los vacios, ambigiiedades o cédigos debido a la
cesura.

James Scott, en su libro que acabamos de mencionar, da herramientas
para ayudar a leer, interpretar y entender mejor ciertas conductas politicas
de grupos subordinados, cuando estos que no tienen poder estdn frente a los
poderosos y se ven obligados a adoptar estrategias para sobrevivir. Para ello,
Scott busca sacar a la luz las tensiones, contradicciones y posibilidades in-
herentes en las relaciones de poder asimétricas. Si bien Scott hace su andli-
sis a partir de las relaciones de poder entre grupos sociales, su anélisis sirve
muy bien para el estudio de textos como cartas de prisién, como bien lo ha
percibido y aplicado Standhartinger.

Escribir en la prisién era peligroso, hay testimonios de muertes de-
bido a interpretaciones hechas por encargados que segin ellos hablaban

3 Ibid, p. 145.
#0.c.
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contra el emperador®. La vigilancia era permanente y no era extraflo que
hubiera espias enviados de parte del César para recabar informacién de ac-
titudes contrarias al emperador. Tiberio y Ner6n eran muy susceptibles a
las criticas, y por esa razén se abusaba del delito de maiestas. Con Augus-
to, sefilala Standhartinger, comenz6 una red de seguridad interna; se trataba
de la policia secreta de Roma; esta labor de espionaje también se daba en
las provincias por medio de los gobernadores. Como en los tiempos de re-
presion de las dictaduras modernas, habia una lista de personas sospecho-
sas. Se daba el caso de soldados que, vestidos de civil, iniciaban conversa-
ciones contra el emperador con el objetivo de ver si la persona con la cual
estaban hablando caia en la trampa de hablar mal del emperador para luego
ser arrestada y llevada a la carcel y ponerla en cadenas™.

Por esa razdn, los documentos que se escribian en la prisién tenian
que escribirse de manera muy cuidadosa, sin llamar la atencién sobre posi-
bles interpretaciones sediciosas o para no ser acusados de criticar al empe-
rador. Por eso no son raros los mensajes ocultos, ambiguos, con vacios; o
los pseudénimos, incluso escribir en otro idioma fuera del latin era preferi-
ble*’. En palabras de Standhartinger:

Puesto que las cartas estaban en riesgo de ser leidas incluso por persegui-
dores, se hicieron intentos de opacar su contenido. En la antigliedad ya se
tenian sistemas de escritura secreta y de criptografia. Las técnicas de ocul-
tamiento incluian presentar un contenido tan opaco como fuera posible, ha-
bia el uso de pseuddnimos, juegos de palabras, acertijos o el hecho de es-
cribir en otro idioma -

Filipenses es una carta escrita desde la prisién por un preso que ex-
perimenta una gran incertidumbre frente a su juicio y posible condena, una
situacién de vida o muerte. Para un andlisis de su discurso no se puede pa-
sar por alto esta realidad.

Por otro lado, también tenia implicaciones para los destinatarios,
pues frases, palabras o nombres explicitos podrian comprometerlos. Y es

3 A, STANDHARTINGER, «Aus der Welt eines Gefangenen», a. c., p. 156.
% Ibid., p. 157.
7 Ibid., p. 158.

% |bid. La autora incluye la siguiente cita de Cicerdn escrita a su amigo Atticus:
«Pero escribo esto apurado, y ciertamente tengo miedo de decir demasiado. En las
proximas cartas escribiré todo con claridad, si encuentro un mensajero totalmente
confiable, o, si no, si escribo oscuramente, ustedes entenderan a pesar de todo. En
esas cartas tomaré el nombre de Laelius y tu Furius. El resto estara en lenguaje
velado [&v alviypoicl)» (a. c., p. 159). La traduccién es mia.

REVISTA BIBLICA 2012/3+4 203



LA CARTA DE PABLO A LOS FILIPENSES

que, como indica Standhartinger, estar en contacto con los prisioneros con-
siderados subversivos era también riesgoso. No solo por la vergiienza de
tener un amigo o pariente en cadenas, sino por la comunicacién vigilada
por las autoridades. Los espias de la policia secreta romana estaban presen-
tes en todos lados. Por eso habia que ser precavidos en la comunicacién de
los mensajes. Cualquier cosa sospechosa que se dijera podia ser utilizada
en su contra. Llama la atencién que en los inicios del cristianismo encon-
tramos viudas y huérfanos que se encargaban de dar asistencia a los cristia-
nos encarcelados por su fe*; sin desconocer que los lideres también visi-
taban a los prisioneros, no deja de sorprendernos que las viudas y los
huérfanos, asi como los ancianos, tuvieran también esta tarea.

Pasemos ahora a analizar algunos detalles importantes de la carta a
los Filipenses, vista desde esta perspectiva.

2. La carta a los Filipenses

2.1. Introduccion a la carta

La discusién sobre si Filipenses estd compuesta por una o tres car-
tas*’ la vamos a dejar de lado. En este articulo nos concentramos en ver su
discurso tal y como estd presentado en la redaccién final que aparece en el
canon del NT. En cuanto al lugar geografico desde donde escribe, Pablo no
indica en su carta la ciudad donde esta preso, asi que las opciones que se
tomen al respecto serdn siempre inciertas. Las propuestas mas comunes
son Efeso y Roma; también se ha propuesto Cesarea. Roma y Efeso son los
lugares mas frecuentes propuestos como lugares donde se escribi6 la carta
a los Filipenses; ambas presentan argumentos tanto favorables como en
contra. No vamos a exponer todos los argumentos conocidos entre los ex-
pertos en Filipenses, para ello remitimos a los comentarios existentes. No-
sotros nos inclinamos por Efeso, nos convence la cercania entre Filipos y
Efeso, que permite una comunicacién més fluida, ademés de que creemos
que, cuando Pablo escribi6 a los corintios sobre sus problemas en la carcel

% En la carta de Luciano de Samosata a Cronio, cuando habla contra los cristia-
nos, menciona esta practica de asistencia a los cristianos presos, entre ellos a las
viudasy a los huérfanos: «... y desde el amanecer se podia ver junto a la carcel, es-
perando, a grupos de ancianos, viudas y huérfanos...», en Obras Il. Sobre la muerte
de Peregrino. Madrid, Gredos, 1990, p. 246.

40| as tres cartas, llamadas A, By C, serian: A: 4,10-20; B: 1,1-3,1; C: 3.2-4.9.
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en Asia Menor (2 Cor 1,8-10), estaba aludiendo a su experiencia cuando
escribi6 Filipenses: Efeso estd en Asia Menor. Posiblemente, cuando Pablo
habia sido condenado a muerte y por alguna razén la condena no prosperd,
salié libre*' y pudo contar su experiencia a los hermanos de Corinto (cf. 1
Cor 15,32). En cuanto a fechas, si se escribié desde una carcel en Roma,
seria entre el 60 y el 62, después de la carta a los Romanos; si se escribid
desde una cércel en Efeso, seria entre el 52 y el 54, bajo los emperadores
Tiberio o Ner6n.

Es importante tener en cuenta que Filipo era una colonia romana,
donde sus habitantes eran en su mayoria veteranos de guerra, lo cual garan-
tizaba los intereses del imperio. Su ubicacion era bastante estratégica, pues
era atravesada por la Via Egnatia, estaba cerca del mar y tenia yacimientos
de oro y plata. Sus habitantes eran ciudadanos romanos, pero también ha-
bia griegos y tracios, la poblacién nativa. Los romanos, sefiala Lilian Por-
tefaix*, eran los que ocupaban los puestos oficiales y los principales em-
pleadores de campesinos. También eran los mayores propietarios de los
esclavos, los cuales abundaban en el campo. Por ser colonia, en la pobla-
cién habia no pocos veteranos de guerra que habian llegado en distintas
oleadas*®. Se trataba de los militares que recibian tierras como pago por
sus servicios en el ejército romano.

Tomar muy en cuenta a los destinatarios de una carta escrita desde la
prisién que viven en una colonia con exmilitares del imperio cobra muchi-
sima importancia. Ello conlleva el riesgo de ser considerado cémplice al
ser amigo de un preso visto como enemigo de la sociedad romana y sus
gobernantes. Por otro lado, no solo los destinatarios del escrito corrian pe-
ligro, sino sobre todo las personas cercanas que le llevaban ayuda, visita-
ban a los presos o recibian correspondencia. Timoteo y Epafrodito son
quienes estdn en posicion delicada y deben tomar precauciones al visitar a
Pablo en la prision. Alguien ha sugerido que tal vez Epafras, el compafiero
de prision de Pablo cuando escribid Filipenses, es el mismo que el Epafro-
dito de Filipenses, lo cual podria significar que fue también arrestado cuando
visité a Pablo. Pero de eso no estamos seguros, lo que Pablo dice en su car-
ta es que estuvo a punto de morir debido a una enfermedad (2,27), aunque

4 Segun A. Standhartinger, era frecuente la amnistia cuando habia cambio de
emperador, podria ser que, al subir Nerdn al trono, concediera libertad a los pre-
sos encerrados por sus ideas, como Pablo (a. c., p. 150).

42 Sjsters Rejoice. Paul's Letter to the Philippians and Luke-Acts as Seen by First-
century Philippian Women. Upsala, Tryckkontakt, 1988, pp. 59-67.

© Ibid., p. 60.
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también dice que por causa de Cristo estuvo a las puertas de la muerte. En
cuanto al riesgo que corren los destinatarios de la carta, llama la atencién
la falta de informacion de un nombre de persona. Cuando Pablo exhorta a
Evodia y Sintique a que tengan el mismo sentir, alude a alguien sin men-
cionar su nombre para que ayude a estas dos lideres a que se pongan de
acuerdo. Le llama «mi compaiiero fiel», literalmente: «genuino compaiiero
de yugo» (yvnoie o0luye)*,

Como el andlisis de su discurso estd condicionado por el contexto de
la prision, nuestro andlisis serd contextual. Primero describiremos el con-
texto deducido desde la carta, o sea, el marco global que permite ubicar la
situacion. Seguidamente analizaremos el discurso tomando en cuenta tres
aspectos importantes: la situacidn fisica y emocional de Pablo, su teologia,
considerando la prisién o las cadenas como el locus teoldgico, y las exhor-
taciones a la comunidad de Filipo.

2.2. El marco global

Para situar mejor estos tres aspectos es importante tener presente el
marco global que produce la carta, o lo que podria también llamarse: la si-
tuacion retorica.

Pablo estd en cadenas debido a la proclamacién del evangelio (1,13).
El hecho de que esté preso indica que la policia romana ve un peligro en las
proclamas de Pablo. Por eso lo han privado de la libertad. La pregunta que
se viene a la mente es: ;qué peligro podria generar el evangelio para el Im-
perio romano? La respuesta tendria que ser algo que desestabiliza el impe-
rio y su poder o que dafia la imagen del emperador. Pablo menciona en su
carta dos cuestiones politicas muy atrevidas. La primera aparece en el him-
no cristolégico, donde el énfasis, como indica Cassidy, no estaria en el va-
ciamiento de Cristo y su humildad, sino en la parte de la exaltacién, donde
Dios le da un nombre sobre todo nombre, es decir, mds alto que el del em-
perador romano, para que, ante Jesus, el Cristo, el Crucificado por las leyes
del Imperio romano, todos los seres tanto celestiales como terrenales y
subterrdneas se arrodillen y lo proclamen como el Sefior.

La otra cuestion tiene que ver con la propuesta de un estilo de vida a
contracorriente con el del Imperio romano. Un estilo de vida diferente al de

“ Algunas versiones transcriben el nombre dando por sentado que se llamaba
«Sicigo» (Biblia de Jerusalén), pero no contamos con nombres iguales en la anti-
giiedad. Es mas probable que aluda al companiero genuino, fiel o incondicional.
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la sociedad grecorromana, a la cual cataloga de «torcida y perversa» (2,15).
Esto se observa en las exhortaciones que le hace a la comunidad de creyen-
tes de Filipos. En medio de esa sociedad torcida y perversa, los seguidores
del movimiento del Resucitado deben hacer la diferencia, ser luces, «bri-
llar como estrellas en el mundo» (2,15). El estilo de vida que propone rela-
tiviza totalmente el privilegio de la ciudadania romana, proponiendo una
ciudadania celestial (3.20), no para vivirla después de la muerte, sino para
vivir de una manera diferente, de acuerdo a los valores del reinado de Dios
(1,27), bajo la soberania de otro Sefior, que es Jesucristo. Valores que se
alejan del sistema de patronazgo al no considerarse superiores a los demés
(2,3) y adejar la ambicién personal (2,3). Pablo esta en contra del estilo de
vida de aquellos ciudadanos romanos en Filipo cuya vision se reduce al in-
terés propio, a las cosas banales y vergonzosas (3,19). A estos les llama
enemigos de la cruz (3,18). Seguramente, para un romano, el que una per-
sona crucificada por ellos mismos fuera venerada les pareceria la cosa no
solo mds extrafia y ridicula, sino peligrosa.

Aparte de la oposicion que lo puso en cadenas, es decir, los romanos,
hay en Efeso otro frente que predica el evangelio, pero que no piensa igual
que Pablo en relacién con el contenido del evangelio. Eso es normal, en
todos los movimientos que buscan un cambio de la sociedad hay divisiones
en cuanto a su pensamiento. Pablo no dice exactamente en qué consiste la
vision teoldgica de estos otros proclamadores del evangelio, pero algo tie-
ne que ver con las cadenas de Pablo. Podria ser que no estén de acuerdo
con el tinte politico que Pablo muy abierta y arriesgadamente le confiere al
rol del Crucificado como Sefior del universo entero, por encima del Cé-
sar®, Lo que le ha convertido en un preso. Y, ademds, como las cadenas
eran una sefial de vergiienza, seria un mal testimonio, tal vez a aquellos no
les parece que un cristiano esté en cadenas. También podia ser lo contrario,
como lo fue mas tarde, que el hecho de sufrir martirio daba autoridad a
quien lo sufria. Pablo simplemente lo que dice con respecto al otro frente
es que anuncian a Cristo por envidia y rivalidad (1,15), y més abajo dice
que por ambicién personal, 1,17 (épLOelag). ;Serd que anuncian un evange-
lio menos comprometedor? Lo que parece claro es que el asunto de las ca-
denas esté presente en esta problemdtica. En Efeso es claro que hay miedo
de parte de la comunidad cristiana, Pablo lo dice abiertamente: el hecho de
que él esté en cadenas ha hecho posible que gente que piensa como €l «se
atreva mucho mads a hablar la palabra», es decir, el mensaje (1,14). Estos lo
hacen por amor, dice, porque saben que por la defensa del evangelio ha

4 Cf. R. Cassioy, Paul in Chains, o. c., pp. 178-184.
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sido puesto en cadenas (1,16). Y quienes por «ambicién personal» lo anun-
cian, segtin Pablo lo hacen para causarle una mayor afliccion a sus cadenas
(1,17). De todas maneras, esta situacion no le preocupa tanto como la hos-
tilidad de parte del Imperio romano. Por eso, sabiamente, no le da impor-
tancia a estas fracciones entre predicadores, porque, para Pablo, lo mas
importante es dar a conocer a Cristo. Lo que si llama la atencién es que sea
la comunidad cristiana de Filipos, que estd mds lejos de la prisién, quien
estd ayudando a Pablo, y no haya mencién de las comunidades de Efeso.

Hay tres frentes o grupos de oposicion a los ideales de Pablo y de la
comunidad de Filipos: primero estd la sociedad romana, llamada aqui «tor-
cida y perversa» por seguir valores no acordes con los que proclama el
evangelio de Pablo; segundo, el grupo de predicadores que se distancian de
Pablo por su forma extrema de predicarlo, lo cual lo ha llevado a las cade-
nas; y tercero, el frente de los judaizantes, que difiere ain mas de este se-
gundo grupo en cuando a la propuesta de salvacién y sus requerimientos
(3,1). Los filipenses tienen que cuidarse del primero y del tercero. El se-
gundo se encuentra en la ciudad donde Pablo esta preso.

Ahora veamos la situacién de los destinatarios. La comunidad de Fi-
lipos, muy probablemente romana por vivir en esa colonia, estd pasando
también por dificultades; puede ser que la policia romana la esté vigilando
y/o la gente circunvecina le sea muy hostil por profesar otras creencias,
consideradas nocivas. Este sector que se les opone (avtikeluévwy) les pasa
intimidando (1,28). Por eso estdn muy preocupados y angustiados (4,6)%.
Por otro lado, si tomamos en cuenta lo que dice Hechos en 16,22-24, los
filipenses seguramente guardaban en la memoria el terrible encarcelamien-
to que sufrié Pablo justamente por tener otra propuesta de vida diferente a
la romana. Tal vez esa situacion fortalecié los lazos de amistad y solidari-
dad con el Apostol. Al enterarse de que Pablo estaba preso, le han enviado
una ayuda econdémica, ya que los presos dependian de amigos y familiares
para sobrevivir, y ellos lo saben bien. Esta ayuda econdmica a Pablo no era
la primera vez que se la enviaban. Pablo recuerda la solidaridad que tuvie-
ron mds de una vez, desde que €l se fue, empezando cuando estaba en Te-
salénica (Flp 4,15-16), cuando no estaba preso.

“ Recordemos que, segun Hch 16,22-24, afos atras, al inicio de la fundacion de
la comunidad, la gente de Filipos habia acusado a Pablo y a Silas de hablar de cos-
tumbres inaceptables de aceptary practicar para los romanos; y por ese motin que
se hizo, las autoridades los mandaron desnudar, azotar severamente, meterlos en
el cuarto mas terrible de la carcel y encadenarlos con un cepo (Hch 16,22-24). Los
convertidos seguramente tenian ya este testimonio de Pablo en su mente cuando
supieron que nuevamente estaba preso, pero en Efeso (0 Roma).
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Posiblemente, la situacién de la comunidad cristiana de Filipos se
puso mas dificil porque se han solidarizado con Pablo, que esté preso (1,7);
hasta la comunidad le ha enviado a uno de sus miembros, Epafrodito, con
el dinero para las necesidades de Pablo en la prisién (4,10-19). Para colmo,
Epafrodito se puso muy grave, al borde de la muerte, alli donde Pablo es-
taba (2,27). Pablo les manda a Epafrodito, que ya estd mejor; posiblemente
es él quien lleva la carta. A los filipenses les gustaria mucho que Pablo les
enviara a Timoteo para fortalecerles, pero Pablo no puede ahora, porque
Timoteo es imprescindible para €l en esos momentos para su defensa, don-
de la incertidumbre reina en cuanto a su condena o liberacién (1,23). Epa-
frodito les llevara noticias de Pablo.

La comunidad de creyentes en Filipos, liderada especialmente por
mujeres, estd pasando también por divisiones internas. Dos grandes lide-
res, Evodia y Sintique, tienen algunos desacuerdos (4,3). Pablo les exhorta
a que se pongan de acuerdo, ayudadas por un mediador, compaiiero de tra-
bajo de mucha confianza de Pablo (c0Cuye). Pablo no quiere dar su nombre
posiblemente para protegerlo de la censura®’.

La correspondencia entre Pablo y la comunidad de Filipos se ha
vuelto crucial para tener noticias de lado y lado, para dar alegria y aliviar
un poco la tension de la inseguridad. El apdstol se anima (edjuy®) al reci-
bir noticias de ellos (2,19). Pablo utiliza unos vocativos muy amorosos ha-
cia los filipenses: amados, afiorados, mi corona, mi alegria, hermanos
mios, etc. No es para menos, hay detrds una relacién fuerte y sélida de
amistad y lucha conjunta. Evodia y Sintique lucharon junto (cuvn@inoav)
con Pablo en lo referente al evangelio, lo mismo Clemente y otros compa-
fieros de trabajo (ouvepy®dv) (4,2-3). La carta, como se puede ver, utiliza
muchas imdgenes militares, algunos han estudiado este aspecto de la carta.
Para nosotros es claro, pues, tratindose de un prisionero politico, su mili-
tancia politico-religiosa sale a flote en su lenguaje metaférico.

Pablo, como un lider del movimiento del Resucitado, que fue a dar
a la cdrcel por sus ideas y que ve que su postura pone en peligro también a
las comunidades que le escuchan, necesita escribirles a los creyentes de Fi-
lipos no solo para agradecerles la ayuda econémica, sino para consolarles,
fortalecerles, tranquilizarles, darles seguridad y exhortarles a que resistan
y permanezcan unidos, defendiendo la causa del evangelio, a pesar de la
oposicion.

47 Como mencionamos arriba, no creemos que o0(uye sea nombre propio, como
algunos proponen.

REVISTA BIBLICA 2012/3+4 209



LA CARTA DE PABLO A LOS FILIPENSES

2.3. Situacion fisica y emocional de Pablo en cadenas

Pablo habla poco de sus sufrimientos en la prisién. Por eso, para ha-
blar de su situacion fisica, debemos leer entre lineas y visualizarlo en la
prisién. Segin el andlisis visto arriba, Pablo padece la custodia militar
(custodia militaris), ya que tiene visitas como Timoteo y Epafrodito, y
puede recibir dinero. Este tipo de custodia consistia en estar encadenado a
uno o mas soldados, ya por los brazos, manos (manacles) o piernas y pies
(pedicles), lo cual era bastante incomodo. La carta tuvo que haberla dicta-
do, o pagarle al soldado para que le liberara un rato mientras escribia. En
su carta habla del pretorio. Si Pablo estd en Efeso, se trataria de un lugar
dentro del palacio del gobernador. Las prisiones, indica Wansink, no
solo se daban en edificios construidos exclusivamente para prisioneros,
sino cualquier edificio podia funcionar como prisién para algunos. El
extrano saludo al final, «de los de la casa del César», si no era una estrate-
gia o cédigo de Pablo para pasar la censura, se trataria de esclavos del go-
bernador que se han familiarizado con Pablo y tal vez también con Timoteo
y Epafrodito. Esto nos hace pensar que tal vez le hayan hecho la vida me-
nos dura en la prisién. En 1,17 no niega el sufrimiento en la prision al se-
falar que el grupo rival que predica por ambicion personal cree afiadirle
mas sufrimiento a sus cadenas. Ademads, es muy probable que Pablo haya
pasado hambre. En 4,12 indica que ha aprendido el secreto (uepimuat) de pa-
sar hambre y no solo de pasarla bien. Ha sido su experiencia la que le ha
llevado a arreglarselas en cualquier necesidad (4,11).

En cuanto a su situacién emocional y psicoldgica, podemos percibir
a través de la carta varias cosas: su fuerza en la debilidad, su experiencia de
vivir en la incertidumbre con respecto a la condena y su preocupacién por
sus destinatarios frente a su ausencia, y la hostilidad que enfrentan.

Su fuerza interior y firmeza la podemos percibir en 1,20, cuando
dice: tengo «la absoluta seguridad de que ahora y siempre Cristo manifes-
tard su gloria en mi persona, tanto si estoy vivo como si estoy muerto». En
2,17, cuando exhorta a los filipenses a que brillen en medio de la sociedad
perversa (2,15), afirma: «Y aunque tuviera que sufrir el martirio como
ofrenda sacrificial en favor de vuestra fe, me sentiria dichoso compartiendo
con todos vosotros mi alegria; alegraos igualmente vosotros de compartir
conmigo vuestra alegria». Pablo estd seguro de lo que cree de sus ideales,
siente la fuerza del Espiritu de Jesucristo (1,19), por sus convicciones, por
su fe, ha luchado y estd dispuesto a dar la vida. La experiencia de Pablo
encadenado nos ayuda a entender lo que habia expresado a los corintios en
su segunda carta: «Por eso me complazco en mis flaquezas, en las injurias,
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en las necesidades, en las persecuciones y en las angustias sufridas por
Cristo; pues, cuando estoy débil, entonces es cuando soy fuerte» (2 Cor
12,10).

Uno de los problemas de las personas privadas de libertad es el ma-
nejo del tiempo, la incertidumbre de lo que va a pasar con ellas después del
juicio. Pablo experimenta esta situacion de incertidumbre, no sabe si lo van
a condenar a muerte o a dejar en libertad. El confia que saldra libre por las
oraciones en su favor (1,19), tiene confianza en que puede suceder, si es
que no lo dice para tranquilizar a sus destinatarios (1,25.26); y aunque Pa-
blo afora estar con Cristo, prefiere la libertad a la muerte para ayudar a la
comunidad de Filipos (1,22). Sin embargo, la reiteracion de la posibilidad
de la condena a muerte es mds fuerte, y pareciera que Pablo se estd prepa-
rando para este desenlace: para mi —dice—, «la vida es Cristo y la muerte,
una ganancia» (1,21; cf. 2,17).

Pablo habla mucho de gozo; la palabra y sus derivados se repiten 16
veces. Esta es una de sus estrategias para darle consuelo, fortaleza y espe-
ranza a sus destinatarios. Sin embargo, como es de esperar, la tristeza no
estd ausente, incluso el deseo de morir. Esto es normal en prisioneros poli-
ticos. La tristeza de la prisién la menciona Pablo cuando Epafrodito cae
gravemente enfermo. Dios lo sana, dice en 2,27, por compasién no solo
hacia Epafrodito, sino también hacia €él, «no queriendo afiadir mas tristeza
[A0T] sobre [mi] tristeza [AUmn]». Esta tltima se refiere a la tristeza de las
cadenas. Ya mencionamos antes el deseo de Pablo de estar con Cristo, es
decir, el de morir. Pero en ese caso da la impresién de que se trata de acep-
tar con valor la condena a muerte, de él no depende la decision en el juicio.
Sin embargo, en 1,22 hay algo interesante que poquisimos exegetas han
notado, y que Wansink, después de su andlisis de las prisiones en la anti-
giiedad, lo hace ver. En ese versiculo, Pablo no sabe qué escoger, si vivir o
morir. La mayoria de los comentarios no toman en serio el sujeto activo del
verbo, literalmente dice: «Si el vivir en la carne esto para mi es fruto de
trabajo [= serd provechoso para el trabajo], no sabria [yrwpi{w] qué esco-
ger [alpnoopat]». Esta frase concentra la decisién solo en Pablo, como su-
jeto activo de los verbos aipnioopat y yvwpilw. Si no fuera porque se trata
del lider del movimiento del Resucitado, cualquiera pensaria que tiene en
mente el suicidio, cosa frecuente en los prisioneros del tiempo del imperio,
como vimos antes. Si queremos ver a Pablo como el sujeto del verbo «ele-
gir», y tomar literalmente lo que dice, habria que pensar, como Wansink,
en una muerte voluntaria pasiva. Esto significa que no se va a defender
como debe en el momento del juicio. Pensar esto no estd fuera de lugar,
porque entraria en la imitacion de Jesus. En el juicio ante Pilato, segin la
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version de Mateo, Jesus decide guardar silencio y no defenderse ante las
acusaciones. Esto propici6 la inmediata condena a muerte.

Sin embargo, racional y emocionalmente, lo que le preocupa a Pablo
no es su situacidn, sino la de sus destinatarios, los filipenses, que se sienten
intimidados y perseguidos mas por los romanos que por el grupo de los ju-
daizantes. Su angustia mayor es por su amada comunidad de creyentes que
estd en Filipos. El grueso de la carta lo dedica a animarles, fortalecerles,
exhortarles y aconsejarles para que se mantengan firmes y fieles al evange-
lio que conocen por medio de Pablo, lo cual exige tomar posicion frente a
los valores dominantes de la sociedad imperial romana. Por otro lado, tener
que cuidarse en todo lo que dice en la carta para que pase la censura por la
cual pasaban los escritos que salian de la prisién no permitia sentirse libre
de expresar todo lo que deseaba, tenia que escribir de manera opaca o am-
bigua, con la esperanza de que sus destinatarios pudieran entender lo que
les decia entre lineas.

2.4. La teologia que surge de su experiencia
como prisionero: gracia y praxis

En Pablo se da una dialéctica: la gracia y la praxis no se contradicen.
Todo depende de Dios, pero eso no evade la lucha por la defensa del evan-
gelio. Si bien, como cualquier judio, Pablo cree que todo ocurre por volun-
tad de Dios, en su caso particular en la prision esto ocurre con mas fuerza. La
dependencia de Dios, podriamos decir, es absoluta; el estar en cadenas y
sentirse impotente lo exige*. Dios esta en todo: los filipenses son excelen-
tes colaboradores en la proclamacién y defensa del evangelio, pero Dios es
quien ha comenzado y perfeccionado esa obra en los filipenses (1,6); la sal-
vacién es algo por lo cual se trabaja para que todos la alcancen, pero es
Dios el que actda el querer y el hacer (2,12-13), por la obra de Cristo se
arriesga la vida, asf lo ha hecho Epafrodito también al solidarizarse con Pa-
blo (2,30). Pablo ha ganado a Cristo porque €l fue encontrado por Cristo
(3,9). Aqui se ubica el debate con los judaizantes, que depositan su con-
fianza en la propia ley, en la identidad cultural, considerada superior a los
demds; eso para Pablo no es lo importante, lo ha dejado atrés (3,5-7), ha
optado por otra manera de ser y de vivir, donde Jesucristo reina como so-
berano de una manera diferente a la del emperador, sobre todo en relacién

4 Cf. otros prisioneros politicos como Bonhoeffer, Frei Betto, Mandela, Karl
Gaspary otros.
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con sus stubditos o vasallos, los ciudadanos romanos. El gobierno de Jesu-
cristo se fundamenta en la justicia de la gracia, donde la misericordia prima
en el juicio de Dios. De manera que Pablo decidié encaminar su vida, su
préctica y actitudes guiado por un horizonte més amplio que lo lleva a de-
pender absolutamente de la gracia de Dios en medio de la hostilidad y la
muerte. La fuerza que le ayuda a seguir bajo ese horizonte es el modelo de
la vida de Jesucristo, reflejada en el himno cristolégico de 2,6-11, posible-
mente prepaulino.

Segtn el himno, Jesus padecio todas las cosas peores que un ser hu-
mano puede padecer: se hizo esclavo, se dejé humillar y fue condenado a
la muerte de cruz, que era la peor y mas humillante muerte en tiempos del
imperio. Pero el juicio de Dios fue diferente al de las leyes romanas, y lo
reivindic6: lo exalté en extremo, lo puso como Sefior del universo, y con
eso le quitd la autoridad a todos los poderes de la tierra. Asi, la vida, muer-
te y resurreccion de Jesucristo le da razén a su existencia en la prision. Ese
es su gran anhelo, el poder de la resurreccién del Crucificado es lo que le
da la fuerza de seguir vivo, pues espera resucitar también de entre los muer-
tos (v. 11). Pablo se mueve y resiste la prisién por esa promesa. Por eso
sigue adelante (5Lwkw) imitando a Cristo, intentando ser como él, buscan-
do ser integro en su plenitud (tereLow) (3,12).

Por esta forma de convivir, llamada ciudadania celestial, vale la pena
luchar por ella contra la corriente dominante. Implica dejar lo que es valio-
so a la luz de la sociedad tanto judia (ley, circuncisién) como romana (ban-
quetes y otras cosas materiales) y lanzarse hacia adelante, como al vacio
(3,13). Pablo lo hizo, pues estd seguro de que llegara a la meta como un at-
leta que focaliza el trofeo al final de su carrera (3,13-14).

Por eso hay que ver la gracia de Dios en el padecimiento de las ca-
denas. En su cuerpo encadenado, Cristo es engrandecido (1,20), el Crucifi-
cado se hace presente, porque €l es la causa de que esté preso. Pablo siente
en carne propia la solidaridad del Crucificado en su padecimiento en la cér-
cel, por eso dice: «... quiero compartir sus padecimientos y conformar mi
muerte con la suya» (3,10). No por un sentido masoquista, sino porque Pa-
blo se ha aferrado a la promesa de la resurreccién. De hecho, eso es lo que
mads anhela; en el mismo versiculo expresa: «Quiero conocer a Cristo, ex-
perimentar el poder de su resurreccién», y en el siguiente (3,11): «Espero
asi participar de la resurreccion de entre los muertos».

Pablo vive y actia bajo la fe en que pronto llegara el verdadero Sal-
vador, y el sufrimiento tendrd su fin, pues «el Sefior esta cerca» (4,5). Por
eso se aguarda ansiosamente (&mekdéyopat) al Salvador (3,20), que viene
del cielo, el que es verdadero y gobierna a los que se comportan como ciu-
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dadanos (moAittetopat) dignos del evangelio (1,27). Ellos son quienes
comparten la ciudadania que vale a los ojos de Dios (3,20). Esta ciudada-
nia (ToAlteupw) llamada celestial no es extraterrestre, sino otra manera de
vivir y de ser aqui en la historia, opuesta a la ciudadania romana®, esta
se vive bajo la espera del final de los tiempos. Dos veces aparece «el dia
de Cristo» haciendo alusién al fin de la historia, y las dos tienen que ver
con la praxis que serd juzgada. La primera se refiere a la practica que los fi-
lipenses comenzaron y que Dios la perfeccionara hasta el final (1,6), la
otra aparece dentro de la exhortacidn a los filipenses de que se sean luz en
medio de la sociedad perversa y mantengan firmes la palabra de vida, para
que, en «el dia de Cristo», Pablo salga airoso y quede al descubierto que
no trabajé por el evangelio en vano (2,15-16). Por lo pronto, €l quiere ser
como Cristo, con la esperanza de que su cuerpo en cadenas, vergonzoso y
humillado a los ojos de la sociedad, sea transformado con gran poder en
un cuerpo glorioso (3,21). Esa serd la reivindicacion que el Sefior hard con
Pablo, esa esperanza le ayuda a resistir los sufrimientos y humillaciones
de la prision.

2.5. Exhortaciones a los destinatarios

Los destinatarios son probablemente en su mayoria mujeres, gran-
des lideres y valientes*®. Ellas, junto con otros lideres varones, como Cle-
mente y el misterioso amigo fiel, estan al frente de la comunidad cristiana
en Filipos. Estdn angustiados por la situacioén de Pablo en la prisiéon y el
peligro que corre Epafrodito, tanto por su enfermedad como por visitar a
un preso «politico». Hacen un gran esfuerzo para poder solidarizarse con
él econdmicamente, porque también es una comunidad con pocos recursos.
También, dijimos, estdn siendo intimidados por gente del lugar, que se
oponen al evangelio proclamado por ellos. Posiblemente, la hostilidad vie-
ne también porque se rehisan rendir culto al César, y proponen otra con-
ducta, que choca con su forma de conducirse. Pablo se angustia por ellos.
En su carta se esmera por hacerles llegar tranquilidad y consuelo: «No se

4 Cf. R. Cassioy, Paul in Chains, o. c., pp. 194-195.

% Potefaix escribe su libro Sister Rejoice, desde la teoria de la recepcion de tex-
tos literarios, y su lectura la orienta desde el punto de vista de la recepcidon de las
mujeres de Filipos. Ella analiza el trasfondo cultural y religioso de las mujeres de
Filipos, porque considera que las mujeres eran las principales destinatarias de la
carta.
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preocupen...» (pepLuvaw, 4,6), les dice; el término griego tiene que ver con
la preocupacién y ansiedad que ocurre cuando se percibe un daifio o desgra-
cia; por eso les asegura que Dios les va dar una paz mas alld de toda com-
prensién y de toda légica (4,7). Pablo les insiste en que tomen con alegria
esta dura situacion, y les exhorta a no desfallecer en la opcién que han he-
cho por el evangelio de Jesucristo, el Dios de paz les acompafara (4,9).

Ademads de la exhortacion de que se alegren, el Apostol les suplica
que se mantengan firmes (otnkete) (1,2; 4,1), y sobre todo que permanez-
can unidos, teniendo el mismo pensamiento (¢ppovéw). Desde el primer ca-
pitulo, la unidad es recalcada en la exhortacion con diferentes términos; en
1,27 les exhorta: «Estad firmes» (otnkete), «con un solo espiritu» (€vi
mrelpatL), «siendo un solo ser»(uL@ Yuyf) y «luchando juntos» (cuva®iod
vteg). Con gran solemnidad inicia el segundo capitulo (2,1-2) rogandoles
de nuevo para que estén unidos; para €l eso es tan importante que le colma-
rd de una gran alegria: si tienen un mismo sentir o manera de pensar (bpovi
7€), el mismo amor (x0tnv &yommv), unidos en un solo ser (oUpluyoL) y un
mismo propdsito/proyecto/pensamiento (bpovodvteg).

Tener el mismo sentir y pensar apunta al evangelio, al que llama aqui
«palabra de vida» (2,16). Es esta palabra la que deben mantener o creer con
firmeza (éméyw). La situacion de peligro amerita que no haya divisiones
dentro de la comunidad, por eso Evodia y Sintique deben buscar la recon-
ciliacién y ponerse de acuerdo, el contacto de confianza de Pablo (el amigo
fiel) puede ayudarles (4,3). Hay que evitar las quejas (yoyyvop®dv) y argu-
mentaciones (6tedoyLopdv) dentro de la comunidad (2,14), para no debili-
tarse como movimiento unido y ser mas vulnerables frente los adversarios.
Hay que tratar de ser condescendientes (¢mLeikec) con todos en esta situacion
de opresion, pues el Sefior estd cerca (4,5).

Ademads de mantener el espiritu alto, alegrarse, estar unidos y man-
tenerse firmes en sus creencias, Pablo les exhorta a estar atentos, a discer-
nir para tener clara la naturaleza de las cosas («io6noer), a que comprueben
(dokpalerr) ellos mismos lo que verdaderamente importa, lo que hace la
diferencia (T dapépovta), a que sean intachables y puros, y llenos de fru-
tos de justicia (dtkarootvng) (1,9). Esto seria llevar una vida digna de los
ciudadanos (moiiteteabe) (1,27), del seforio de Jesucristo. No deben ser
imitadores de quienes piensan solo en si misSmos en sus propios intereses y
placeres, los romanos, llamados aqui «enemigos de la cruz» (3,18), cuyo
modelo de vida es el emperador (en este caso seria Nerén), cuyos sibditos
los persiguen u hostigan (1,28). Al contrario, deben comportarse como hi-
jos de Dios, irreprochables, y asi poder ser estrellas o antorchas en medio
de «una generacion torcida y perversa» (2,15).
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Las oraciones y suplicas tanto de Pablo como de la comunidad de
Filipos son fundamentales para cobrar fuerzas en la resistencia contra quie-
nes causan el sufrimiento (1,4.19; 4,6). Pablo les recuerda a los filipenses
con realismo que ellos también pueden padecer, pues estan librando la mis-
ma lucha que €I (1,29-30), de ahi las exhortaciones a la unidad, al amor, a
mantenerse firmes, a luchar juntos, a tener un mismo objetivo. El Espiritu
del Resucitado (1,19), el Cristo (4,13), es quien da la fuerza en todo para
seguir.

2.6. Prisioneros politicos modernos

Hoy dia contamos con cartas modernas del siglo XX escritas desde la
prision. Entre la gente conocida mundialmente que fue encarcelada por sus
ideas y que escribi6 cartas desde su fe cristiana y/o desde la resistencia
frente las injusticias de su sociedad tenemos a Dietrich Bonhoeffer (preso
desde 1943 hasta su ejecucion en 1945), miembro del grupo de resistencia
contra la dictadura de Hitler; Frei Betto (preso desde 1969 hasta 1973), do-
minico encarcelado por su resistencia contra la dictadura de Brasil; Karl
Gaspar, de la orden de los redentoristas, preso durante la dictadura de Mar-
cos en Filipinas, y Nelson Mandela (preso desde 1964 hasta 1990), lider de
la resistencia contra el apartheid de Sudafrica'.

Al leer las cartas de estas personas encontramos ciertas constantes
que se repiten y nos hace pensar en la posibilidad de contar con otro géne-
ro literario catalogado como cartas desde la prision. La carta a los Filipen-
ses ha sido clasificada dltimamente como «carta de amistad» o «carta de
amistad y finanzas»>2, de acuerdo a la tipografia de la epistolografia roma-
na. Sin embargo, no nos parece suficiente, porque no se estd tomando se-
riamente en cuenta el contexto desde donde se escribe y la experiencia del
prisionero. Se hace necesario postular un nuevo tipo de carta, «cartas desde
la prisién». Se trataria de cartas escritas por personas encarceladas por sus
ideas, es decir, por pensar de forma diferente al status quo. Se trataria de
cartas de prisioneros politicos, pero no solo politicos, sino también por pri-
sioneros comunes encarcelados injustamente.

" Escogi cartas de hombres porque Pablo es varén y la situacion de mujeres en
las carceles es diferente; a su sufrimiento de privacion de la libertad se le anade el
relacionado a la humillacion debido a su sexo y cuerpo femenino. El caso de las
martires Felicidad y Perpetua en la carcel es obvio.

%2 A, Loveday (1989); B. Witherington (1994), G. Fee (1995) y otros.
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Bonhoeffer, Mandela, Gaspar y Frei Betto hablan desde una gran
fuerza interior, relativizan las cosas materiales, viven bajo la incertidumbre
en cuanto a su condena y juicio, se preocupan constantemente mas por los
que estan fuera, teologizan a partir de su experiencia como privados de li-
bertad y su posible fin, les exhortan y estan dispuestos a morir por sus idea-
les. Vemos algunos ejemplos similares al discurso salido de Pablo como
prisionero.

3. Conclusion

En este articulo hemos analizado la carta a los Filipenses desde la
perspectiva de un prisionero que hoy llamariamos «politico». Pablo seria
un lider del movimiento del Resucitado. Vimos cémo eran las cérceles en
la antigiiedad, en tiempos del Imperio romano, la custodia militar que pa-
deci6 Pablo y lo peligroso que podria ser un escrito salido de la prision.
A partir de alli hicimos una propuesta del marco global en que surge el es-
crito, tomando en cuenta los ideales de Pablo enmarcados en su concepto
de evangelio, resumido en una propuesta nueva de estilo de vida acorde
con el Crucificado que fue exaltado por Dios y puesto como Sefior de una
nueva humanidad. Propuesta a contracorriente del Imperio romano. Vimos
también los oponentes o adversarios de su propuesta de evangelio, asi
como los destinatarios y su situacién delicada y dificil frente a la hostilidad
de sus conciudadanos. Bajo ese marco global analizamos la carta, dedu-
ciendo de su discurso: el estado fisico y emocional del ap6stol en tanto pri-
sionero politico, su teologia surgida a partir de las cadenas como /ocus teo-
l6gico y las exhortaciones a la comunidad de Filipos a alegrarse en medio
de la adversidad, a mantenerse firmes, unidos; a discernir lo que verdade-
ramente vale y a poner en prictica una manera de conducirse ciudadana-
mente de manera diferente a la de sus conciudadanos romanos.

ELsA TAMEZ
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ALESSANDRO CAVICCHIA, Le sorti e le vesti. La «Scrittura» alle radici del
mesianismo giovanneo tra re-interpretazione e adimpimento: Sal 22(23) a
Qumran e in Giovanni. Tesi Gregoriana, Serie Teologia 181. Roma, Editrice
Pontificia - Universita Gregoriana, 2010, 536 pp.

Este denso volumen es la publicacion de la tesis doctoral de A. Ca-
vicchia, dirigida por Ugo Vanni y Joseph Sievers, y presentada en diciem-
bre de 2009 ante la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Desde el
titulo se puede comprender que estamos ante un trabajo dificil de encua-
drar. ;Se trata de una tesis sobre el evangelio de Juan, sobre el Salmo 22,
sobre los escritos de Qumran, sobre el mesianismo o sobre el uso de la
Escritura en el evangelio de Juan? Todos estos temas son abordados con
cantidad de bibliografia en el presente libro, que consta de una breve intro-
duccidn, cinco capitulos y una larga conclusion.

Después de una 4gil introduccién (pp. 5-10) se abre el capitulo I,
dedicado al estudio del uso de la «Escritura» en el cuarto evangelio: un
extenso status quaestionis (54 pp.) que gravita poco en el desarrollo del
libro. Los siguientes tres capitulos estdn dedicados al Salmo 22 en la tra-
dicién biblica (TM y LXX), en los escritos de Qumrén y en el cuarto evan-
gelio respectivamente. Es en estos densos capitulos donde mds se nota el
estilo de tesis doctoral, pues todas las discusiones presentadas hacen difi-
cil la lectura corrida del texto. Es recién en el quinto capitulo (cuyo extenso
titulo reza asi: «Las suertes sobre las vestiduras de Jestus Nazareno, Rey
de los Judios. ElI mesianismo joanino entre eleccién de Israel, dualismo
y renacimiento a la luz de Sal 22[21] cumplido en Jn 19,23-24») donde se
aprecia mds el sentido de la obra. Alli se retoman algunas pocas conclu-
siones de los extensos apartados anteriores. Finaliza con una larga conclusién
general.
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El capitulo I (pp. 11-65) consta de tres partes. La primera (pp. 13-
33) estd dedicada al estudio de la historia de la investigacion respecto al
uso de la Escritura en el cuarto evangelio, llegando a la conclusién de que
es determinante para la comprensiéon de su concepcién mesidnica (p. 33).
Le sigue un status quaestionis de la investigacion sobre el Salmo 22(21),19,
considerado como Escritura cumplida en Jn 19,23-24 (pp. 33-54). Finaliza
el recorrido (pp. 54-65) proponiendo ampliar el estudio del Salmo 22(21)
en toda su extension, como camino interpretativo mas alld del v. 19, citado
explicitamente en Jn 19,24. Para eso se enuncia (sin demasiada explica-
cién) un «método intertextual que ofrece criterios de valoracién con base
lexical, contextual y extra-textual» (p. 57).

El capitulo II (pp. 67-126) aborda el Salmo 22 haciendo una exége-
sis de la versién del TM «recurriendo a métodos estructuralistas» (p. 68,
nota 3), que ocupa 32 pp. (68-110), mientras que para la versiéon de los
LXX se sefialan ciertos relevos estructurales (pp. 110-123).

El capitulo III (pp. 127-224) es un largo recorrido por Qumran, en el
que se muestra y analiza con eficiencia y precision la difusiéon del Salmo
22 entre sus manuscritos, centraindose finalmente solo en el término JL)jﬁ
(pp. 125-224).

En el capitulo IV (pp. 225-309) es donde se aplicara el método inter-
textual, que deja abiertas muchas cuestiones. Se trata de un relevamiento
de temas (y cierta fraseologia) coincidentes en diferentes textos, que mues-
tran al Salmo 22(21), considerado en toda su extension, estructurando todo
el evangelio de Juan. Del punto de vista metodolégico, el propio autor de-
fine su estrategia como «circulos concéntricos, criterios de verificacion ex-
tra-textuales, contextuales, textuales o lexicales» (p. 307), lo que marca lo
complejo del tratamiento. En la conclusién, sin embargo, habla de posibi-
lidad y probabilidad de esta hipdtesis. Ya en este capitulo se anuncia que no
se podré hablar de dependencia literaria, sino de «presencia tematica viva
y discutida en el IV Evangelio» (p. 309).

El extenso, complicado y casi pretensioso titulo del capitulo V (pp.
311-388), «Las suertes sobre las vestiduras de Jesuis Nazareno, Rey de los
Judios. El mesianismo joanino entre eleccion de Israel, dualismo y renaci-
miento a la luz de Sal 22(21) cumplido en Jn 19,23-24», nos anticipa su
dificultosa lectura. Aqui se aplican distintas metodologias para concluir
que las vestiduras de Jests en Jn 19,23-24 hacen referencia a elementos que
expresan la identidad y la condicién del que las viste. Asi, para Cavicchia,
«es plausible que la cita del versiculo 19 haga referencia a la entera capa-
cidad expresiva del Salmo [22(21)], revirtiendo la situacién de abandono
y muerte en el nacimiento de un nuevo pueblo y en un culto universal»
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(p. 386). Se detecta una vinculacion entre el orante del Salmo y Jests en el
cuarto evangelio, dado que ellos «pasan de una condicién mortal de aban-
dono al culto universal y, gracias al “pasaje-reversion”, expresan el “anun-
cio-revelacién” del nombre divino» (p. 387). Se apoya esta conclusién en
la investigacién sobre el uso del término 2579 en los manuscritos de
Qumrén: «La concepcion de :1531, “suerte”, puede funcionar muy bien
como trasfondo de la visién joanina y hacer comprender la puesta en juego
real con las suertes sobre las vestiduras de Jestis Nazareno» (p. 388).

En la conclusién general (pp. 389-406) es donde se constata la am-
plitud de los temas abordados en la presente disertacién (ocho puntos) y su
complejidad a la hora de vincularlos a todos de manera satisfactoria. Se
nota un débil hilo conductor, que deja la sensacién de falta de conclusion.

Incluye este libro tres apéndices muy utiles: una sinopsis de las cita-
ciones directas de la Escritura en el cuarto evangelio (19 en total) en la
version del TM y de la LXX, con traduccién al italiano (pp. 407-420), es-
tructura y movimiento del Salmo 22 (pp. 421-433) y traduccién del Salmo
21,31b-32 (LXX) (pp. 435-437). Finalmente, una lista de siglas y abrevia-
turas (pp. 439-446), bibliografia (pp. 447-486) y un triple indice: autores
(pp. 487-494), fuentes (pp. 495-528) y general (pp. 529-536).

El trabajo es ingente, la bibliografia que maneja el autor para cada
uno de los temas que aborda es abundante, pero la sensacion de unidad ya
desaparece desde el titulo. A veces la percepcion es que estamos ante saltos
inesperados que el propio autor relativiza con el criterio de plausibilidad.
Creo que uno de los problemas que hacen la lectura un tanto fatigosa es el
planteamiento metodolégico. El propio autor, en el capitulo I, le dedica un
apartado (pp. 31-33) a este tema, donde el problema se centra en el lugar
de la fe en el proceso exegético («el “si” y el “cémo” la fe deba hacer su
ingreso en el método exegético», p. 32). Por eso a veces se nota el salto
metodolégico que Cavicchia reconoce cuando, refiriéndose a la discusion
antes sefialada, dice en la conclusién: «Estas cuestiones no resueltas en la
exégesis contemporanea han reflorecido en diversos puntos de la investi-
gacion, influenciando la explicacion del texto, mas alld, tal vez, de la correc-
cién en la aplicacién de una metodologia» (p. 391). En esa metodologia
que quiere implicar también al «lector de todos los tiempos» (p. 31), los
argumentos se oscurecen un tanto y abren nuevas perspectivas que debili-
tan el hilo conductor de la investigacion, sobre todo en las conclusiones.

Como conclusién se puede afirmar que la obra posee desarrollos se-
paradamente muy buenos. El estudio del Salmo 22, especialmente en el
recorrido por Qumrdn, es brillante, esclarecedor e interesante. Igualmente
el estudio del desarrollo del concepto de JL)jﬁ en la literatura judia y cristia-
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na. La idea de la identificacién de temas del mismo tinte del Salmo 22(21)
—mds que fraseologia parecida— en el cuarto evangelio es también apropia-
do. Ya cuando se trata de todo el evangelio de Juan es donde se empantana
un poco la exposicién. Creo que se quiere concluir todo lo investigado de
forma no tan pertinente, y por eso se dan muchas vueltas y se utilizan mu-
chos giros verbales que dejan abiertas demasiadas puertas.

SANTIAGO ROSTOM MADERNA

STtuDpIUM BIBLICUM FRANCISCANUM, Liber Annuus LXII, 2012. Milano,
Edizioni Terra Santa, 2013, 658 pp.

Nos llega la edicién LXII, correspondiente al aiio 2012, del Liber
Annuus del Studium Biblicum Franciscanum de Jerusalén. Este volumen
se publica bajo la direccidn de Leslaw Daniel Chrupcala, Massimo Pazzini
y Gregor Geiger. El volumen editado retine las mismas caracteristicas de
los anteriores, ya presentados oportunamente en la Revista Biblica: la im-
presion de los textos es clara y cuidadosa, y numerosas fotografias y dise-
fios se intercalan en las paginas dedicadas a la arqueologia.

Este volumen contiene veintitrés articulos, cuyos autores son perso-
nalidades del mismo SBF y de otros importantes centros de estudio.

El primer articulo tiene por autor a Alviero Nicacci («Giobbe 33:
Elihu, un messaggio di grazia», pp. 9-45). El discurso de Elihu (caps.
32-37) constituye un elemento decisivo en el desarrollo del drama de
Job. El articulo se refiere al cap. 33, del que ofrece el texto, traduccidn,
andlisis sintictico, composicion y exégesis, y evalda los temas teologi-
cOs mayores.

Alberto Mello se ocupa del Salmo 73 en un articulo titulado: «Vici-
nanza di Dio (Sal 73)» (pp. 47-62). El autor divide el Salmo 73 en estrofas
y stanze. En la descripcion de la experiencia espiritual del salmista (tercera
stanza, vv. 21-28), la cercania de Dios es considerada como el supremo
«bien» del creyente. Esta postura supera el problema sapiencial planteado
en los Salmos 1y 37.

Vincenzo Lopasso dedica un articulo a «Il femminino in Ger 2,1-
4.,4» (pp. 63-72). El autor se concentra en el mensaje religioso de estos ca-
pitulos del profeta, explica la razén por la que se recurre a algunas de las
figuras y examina el Sitz im Leben de los oradculos.

El articulo de Thomas Witulski, «Mk 16,1-8 als urspriinglicher
Schluss des Markusevangeliums - ein neuer Blick auf ein altes Problem»
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(pp. 73-106), estudia el capitulo final del evangelio de Marcos. El evange-
lista extiende la idea de la filiacion divina de Jesucristo al Jesus terrenal,
sobre el trasfondo del kérygma ya conocido por la comunidad. Mc 16,1-8
es un pasaje que conecta el nuevo aspecto del kérygma de Cristo como se
ha desarrollado en su obra y el kérygma conocido por la comunidad, pero
no pudo o no quiso desarrollar explicitamente este dltimo, porque hacién-
dolo asi habria ido en contra de sus intenciones teoldgicas y literarias.

El conocido problema de los 153 peces en Jn 21,11 es estudiado por
Severiano Talavero Tovar en el articulo «Sobre los 153 peces en Jn 21,11.
(Encierra el 153 un notarikon? ;Remite a los no judios?» (pp. 107-117). El
autor propone que la expresion «ciento cincuenta y tres» es un notarikén
(un término formado por las iniciales de un grupo de palabras) de epta, que
implica la totalidad de la misién encomendada por el Sefior resucitado. A una
comunidad compuesta por paganos les recuerda los 153.000 obreros ex-
tranjeros que contribuyeron a construir el templo de Salomén (2 Cr 2,1).

Un tema de la carta a los Romanos es objeto de estudio de Francesco
Bargellini: «Quale “vanto”? Considerazioni a partire da Rom 2,17» (pp.
119-137). El autor se pregunta por la «jactancia» referida por san Pablo en
este texto de la carta a los Romanos. No se excluye que se haga alarde de
si mismo por el legalismo meritorio, pero se requiere integrarlo en el cam-
po mds amplio del legalismo centrado en la Tora.

A continuacién se publica la clase magistral dictada el 8 de noviem-
bre de 2011 por el profesor Romano Penna en la apertura del afio académi-
co del Studium Biblicum Franciscanum: «II Dio inconcepibile secondo san
Paolo: una immagine inimmaginabile» (pp. 139-151). La reflexion de
san Pablo sobre Dios estd inevitablemente condicionada por su evange-
lio. A partir de este llega a la conclusion de la dimensién inaccesible, in-
cluso escandalosa para la razon humana, de Dios en la fe cristiana. Se exa-
minan en particular tres textos: 1 Cor 1,18-25; Rom 11,33 y 10,20.

Leonardo Giuliano estudia «II participio nell’exordium di Col 1,3-
23: valore sintattico e funzione retorica» (pp. 153-172). El articulo se ocu-
pa de la presencia y valor del participio en el exordium de la carta a los
Colosenses (Col 1,3-23). La lectura detallada del texto permite entender la
sintdctica semdntica multiplicidad/riqueza de este adjetivo verbal y detec-
tar su funcién retdrica en el argumento.

«The Old Aramaic and Biblical Curses» es una contribuciéon de
Krzysztof J. Baranowski (pp. 173-201). Durante el siglo XX ha crecido
considerablemente el corpus de inscripciones arameas. Muchos de los textos
descubiertos contienen maldiciones que poseen un alto grado de semejanza.
El presente articulo analiza comparativamente las maldiciones encontradas
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en la inscripcion de Tel Fekheriye, la inscripcion de Bukan y los tratados
de Sefire.

Los profesores Asher Ovadiah y Rosario Pierri, en el articulo
«Elijah’s Cave on Mount Carmel and its Inscriptions» (pp. 203-282), estu-
dian las 148 inscripciones griegas de la Cueva de Elias.

El profesor Leslaw Daniel Chrupcala, en el articulo «Una recente
biografia di Milik e i “misteri”” di Qumran» (pp. 283-302) presenta y discu-
te el libro de Zdzislaw J. Kapera y Robert Feather, Doyen of the Dead Sea
Scrolls. An in depth biography of Jozef Tadeusz Milik (1922-2006). La bio-
grafia del P. Milik, con abundantes notas a pie de pagina, es obra de Z. J.
Kapera. La segunda parte del libro, escrita por R. Feather, es totalmente
decepcionante en términos de contenido y deficiente desde el punto de vis-
ta metodolégico.

El P. Emile Puech presenta el articulo «Une nouvelle amulette en
araméen christo-palestinien» (pp. 303-317). En esta contribucién se es-
tudia un amuleto, muy deteriorado, que contiene una inscripcién cristo-
palestinense. Se trata de un amuleto destinado a alejar el mal de una per-
sona.

El articulo de Jobjorn Boman, «Comments on Carrier: Is Thallus
Actually Quoted by Eusebius?» (pp. 310-325), se ocupa del historiador
Thallus, del que muy poco se conoce. Segtin el Dr. Richard Carrier, Euse-
bio de Cesarea cita a Thallus cuando se refiere al eclipse en el dia de la
muerte de Jesus. J. Boman afirma que Eusebio se refiere a otro autor, Phle-
gon, porque Thallus habria sido un escritor del siglo1 a. C.

Gregor Geiger ofrece el articulo «Ein Blatt einer Talmudhandschrift
aus der Franziskaner-Bibliothek St. Anna in Miinchen» (pp. 327-349). En
este articulo publica una pagina de un Talmud ashkenazi manuscrito que
contiene los folios 12b-14a del tratado Yoma. Este pergamino fue usado en
el siglo xvII para encuadernar un libro publicado en Frankfurt y que actual-
mente se encuentra en la biblioteca franciscana del monasterio de Santa
Ana, en Munich.

El P. Frédéric Manns afiade una «Note complémentaire a T. Hulin 2»
(pp. 351-355). En una corta nota suplementaria estudia un texto rabinico,
Abot de Rabbi Natan (A) 2,7, que ofrece un paralelismo con otro texto ana-
lizado anteriormente: Tosephta Hulin 2,22-24.

La localizacién de una ciudad palestinense es objeto del estudio de
Michael D. Press: «A Note on “Yagur of the Talmud”» (pp. 357-361). Ge-
neralmente se identifica la ciudad 4rabe de El Jura con la ciudad romano-
bizantina de Yagur. El articulo muestra que no hay evidencias para sostener
la existencia de esa ciudad romano-bizantina.
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Mordechai Aviam y Dina Shalem contribuyen con un estudio sobre
«A Decorated Portable Reliquarium from Shave Zion» (pp. 363-366). En
la excavacién de Shave Zion se encontraron los restos de un monasterio
cristiano. En el lugar se hallé un trozo de un relicario de piedra destinado a
llevar los 6leos sagrados.

Un articulo de Bruno Callegher: «Cafarnao IX. Addenda: coins from
the 2011 surface survey» (pp. 367-369), se ocupa de seis monedas halladas
durante las tareas arqueoldgicas en Cafarnatn.

Erwin Reidinger, en el articulo «Ostern 326: Griindung der Grabes-
kirche in Jerusalem» (pp. 371-403), estudia la orientacién de la basilica del
Santo Sepulcro en Jerusalén. La basilica estd orientada hacia el punto de la
salida del sol del Viernes Santo del afio 326; la rotonda de la Resurreccion
estd orientada hacia el punto de la salida del sol del Domingo de Pascua del
mismo afio.

Los profesores Leah Di Segni y Yoram Tsafrir presentan el estudio:
«The Ethnic Composition of Jerusalem’s Population in the Byzantine Pe-
riod (312-638 CE)» (pp. 405-454). El articulo se ocupa de los componen-
tes étnicos de la Jerusalén bizantina desde la época de Constantino hasta el
siglo viI.

La contribucién de la profesora Rachel Grover esta dedicada a: «Pla-
ced in Paradise: The Messianic Age Imagery of a Lion Facing a Bull in the
Byzantine Church Floor Mosaics of Jordan» (pp. 455-493). Los mosaicos
jordanos pertenecientes a iglesias de los siglos v al viir presentan con fre-
cuencia la imagen de un ledn frente a un toro, un motivo interpretado de
varias formas por los especialistas. El estudio de la profesora R. Grover
ofrece una nueva interpretacion: el motivo expresa que la época mesidnica
ya ha comenzado y encuentra su lugar en la tierra mediante la Iglesia.

Un problema referente a la fecha de composicién del conocido mo-
saico de Mdadaba es objeto de estudio de Andrew M. Madden: «A New
form of Evidence to Date the Madaba Map Mosaic» (pp. 495-513). Des-
pués de estudiar la t€cnica con la que fue elaborado el mosaico de Mddaba,
el autor se adhiere a la opinién del P. M. Piccirillo de que el mosaico es
obra de los mismos técnicos que hicieron el de la iglesia de los santos Lot
y Procopio, que tiene una inscripcion en la que figura la fecha de su com-
posicion.

El dltimo articulo pertenece a Asher Ovadiah y Sonia Mucznik:
«Apollo and Artemis in the Decapolis» (pp. 515-534). Una sintesis de la
arquitectura y escultura, y de las evidencias epigraficas y numismaéticas,
permite ver el lugar que los dioses Apolo y Artemisa tuvieron en la vida de
las ciudades de la Decdpolis en el periodo romano.
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La segunda parte del volumen contiene las recensiones de libros y la
némina de libros recibidos (pp. 547-633).

El volumen se cierra con el informe sobre el afio académico 2011-
2012 del Studium Biblicum Franciscanum. En este volumen aparece tam-
bién un indice de los afios 1981-2011.

Como en los afios precedentes, el Liber Annuus testimonia la vitali-
dad siempre creciente del Studium Biblicum Franciscanum de Jerusalén.

Luis HERIBERTO RivAs

PABLO ANDINACH, Introduccion hermenéutica al Antiguo Testamento.
Estella, Verbo Divino, 2012, pp. 587.

El libro consta de siete secciones correspondientes a: I. La pers-
pectiva hermenéutica (pp. 31- 44); II. El Antiguo Testamento o la Biblia
hebrea (pp. 45-58); I11. El Pentateuco (pp. 59-157); I'V. Libros histéricos
(pp. 159-243); V. Libros proféticos (pp. 245-398); VI. Libros sapiencia-
les (pp. 399-485); y VII. Libros apdcrifos y deuterocanénicos (pp. 487-
573). Ademads incluye como apéndices una tabla cronolégica (pp. 577-
578), un glosario (pp. 579-583) y dos mapas (pp. 586-587). Cada
capitulo culmina con una bibliografia de entre 5 y 25 titulos, la mayoria
en espaifiol o inglés.

La primera seccidn es la mas novedosa, por cuanto aclara qué quiere
decir el autor con una «introduccion hermenéutica», como reza el titulo del
libro. Los elementos teéricos fundamentales de una perspectiva hermenéu-
tica de los textos biblicos (el circulo hermenéutico; la lectura como produc-
cion de sentido; el «detrds», el «texto en si mismo» y el «delante» del texto
como dimensiones interrelacionadas, etc.) no son desconocidos en Améri-
ca Latina (ni en otras zonas del mundo), al menos entre quienes practica-
mos una lectura critica de los mismos. Lo que es valioso es la explicitacion
de dicha lectura. Porque, en realidad, nadie puede escribir (ni leer) asépti-
camente, como si no tuviera una determinada mirada, procediera de una
situacion especifica y leyera desde alli. La eleccion de los temas que han
de incluirse en una introduccidn, asi como la mayor o menor apertura a po-
siciones diversas sobre esos temas, son decisiones que cada autor debe ha-
cer; y, si las hace conscientemente, tanto mejor para si mismo y su publico
interlocutor. Por eso creo que es un acierto incluir una seccién sobre her-
menéutica en una introduccién a la Biblia (en este caso, al Antiguo Testa-
mento, AT).
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La segunda seccidn discute las diferentes versiones de lo que sole-
mos llamar «AT», las traducciones mds antiguas (al arameo, griego, latin,
etc.) y los distintos cdnones, aun entre diferentes Iglesias.

Las secciones dedicadas a cada uno de los grandes bloques del AT
comienzan con una nota introductoria a esta antes de discutir cada libro
que lo compone. La correspondiente al Pentateuco es considerablemente
mads larga que las demds (20 pp. contra 3 en cada una de las otras seccio-
nes). No quiero especular sobre las razones del autor, aunque me puedo
imaginar al menos dos. Por un lado, toda la critica biblica de los documen-
tos/fuentes (yahvista, elohista, deuteronomista y sacerdotal) en el Penta-
teuco ha dado lugar a una amplisima bibliografia, ademds de mover la dis-
cusion hacia lo histérico-critico (comenzando con Wellhausen y Gunkel) y
mas alld, a medida que la teoria ha ido sufriendo subsiguientes modifica-
ciones. Otra razén posible para dedicarle tanto mds espacio que a las otras
secciones es la importancia de la Tord para el judaismo, incluyendo el Nue-
vo Testamento.

La seccién correspondiente a los libros histéricos comienza con
una introduccioén a las dos «historias», la deuteronomistica y la del cronis-
ta. La clasificacion de los libros incluidos en los histéricos no sigue el
orden de ninguna Biblia (en las versiones en espafiol, Josué, Jueces, Rut,
Samuel, Reyes, Croénicas, Esdras, Nehemias, Ester). La Biblia hebrea in-
cluye Josué, Jueces, Samuel y Reyes como profetas anteriores, mientras
que Esdras, Nehemias y Crénicas cierran todo el canon, al final de los Es-
critos. Por lo tanto, también hay modificaciones en los libros llamados
sapienciales o los Escritos (especialmente en la ubicacién de Rut, Ester y
Lamentaciones). Esto puede sorprender a algin lector o lectora despreve-
nido, pero responde a la divisién de los materiales veterotestamentarios
como se ensefian en muchas universidades y seminarios, donde los conte-
nidos y la forma literaria (por ejemplo de Ester como novela posexilica)
priman sobre la ubicacién tradicional como «libro histérico». Todo esto es
explicado en distintos lugares de la Introduccion hermenéutica al Antiguo
Testamento, en especial al comienzo del capitulo dedicado a dichos libros
biblicos.

En la seccidn sobre los libros proféticos, lo més destacable es la dis-
cusion sobre si los doce profetas llamados «menores» (de Oseas a Mala-
quias) forman uno solo o sendos libros. Esta es una discusion vieja como
la misma Biblia (no es una expresion coloquial, sino lo que refleja su ubi-
cacién en las distintas versiones y la mencién en Ben Sird), pero que ha
resurgido en los dltimos afios cuando algunos estudios han vuelto a enfocar
en el sentido de que formen un solo libro «de los Doce». El capitulo sobre

REVISTA BIBLICA 2012/3+4 227



RECENSIONES

Isaias incorpora la propuesta de un Cuarto Isaias (redactor de todo el libro),
que ya fundamentara J. Severino Croatto hace unos afios.

Finalmente, la dltima seccién estudia los libros llamados deuteroca-
nénicos y apdcrifos, que, por no ser parte del canon de nuestras Iglesias,
son poco conocidos, pero que son muy importantes para entender mejor la
literatura de la didspora y la historia de la identidad del pueblo de Dios y
de la interpretacion biblica.

La Introduccion hermenéutica al Antiguo Testamento de Andifiach
se inscribe en la linea de las introducciones socio-literarias, donde los ele-
mentos histéricos (autoria, posible fecha y lugar de composicién, eventos
que narra o a que alude un texto o libro) son importantes, pero no mas im-
portantes que los elementos literarios de una obra (en especial la integridad
redaccional y la estructuracién de los textos) y los indicios sociolégicos,
incluidas tensiones entre distintas facciones o clases sociales, elementos
liberadores y otros.

Al considerar su autor que la dltima lectura y redaccién de los textos
biblicos es teoldgica, da herramientas para que la comunidad lectora elabo-
re su propia teologia a partir de los textos. Este nos parece su punto mas
fuerte. A veces, sin embargo, es dificil discernir en qué se diferencia una
introduccién hermenéutica de un andlisis narratolégico (véase, por ejem-
plo, en p. 75, la discusién sobre la teologia del Pentateuco y la existencia
de documentos previos, donde la discusién gira en torno a leer el libro
como una totalidad).

Para aquellas personas acostumbradas a las introducciones tradicio-
nales o amantes del orden, esta revisora advierte: jcuidado con el indice del
libro! El orden de las secciones y capitulos es el correcto. Sin embargo, prac-
ticamente no hay dos secciones que contengan los mismos subtitulos. Y cuan-
do contienen un mismo elemento (por ejemplo, su estructura literaria), esta
no aparecerd en el mismo orden ni con el mismo titulo que en otra seccion.
Para tomar un solo ejemplo, Nahtin incluye «7.1. La ciudad maldita», «7.2.
Estructura literaria», «7.3. Temas y relaciones literarias» y «7.4. La teologia
de Nahtn y pautas hermenéuticas», mientras Ageo incluye «10.1. Estructura
literaria y dindmica del texto», «10.2. Claves hermenéuticas» y «10.3. Teo-
logia del libro de Ageo». Sin embargo, los textos fluyen y ese desorden no
se percibe en la lectura de un determinado capitulo.

Finalmente, una teéloga feminista como quien suscribe no puede
sino lamentar que la Introduccion hermenéutica al Antiguo Testamento no
tome en consideracion de un modo mads sistemadtico las cuestiones de «gé-
nero» (comenzando por un uso de lenguaje mds inclusivo que «el lector»).
No me refiero a los textos mas evidentes, como el de Débora, Judit, Rut
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o el Cantar de los Cantares, donde si hay un reconocimiento de los aportes
de dichas mujeres, asi como de la reticencia patriarcal a reconocerlas:
«Dada la tendencia a omitir el papel de las mujeres en las narraciones bi-
blicas, esta mencién de Débora y Yael sugiere que hubo maés liderazgo fe-
menino del que quedé registrado en los textos» (p. 183). Como expresa
muy bien Andifach en el capitulo inicial, como toda lectura es hermenéu-
tica y es afectada por —y al mismo tiempo afecta a— «el lector» en su situa-
cién particular, no hay situacién general que pueda ser compartida por
cualquier comunidad ni por todos los individuos dentro de una comunidad
que lea el texto. De ahi la importancia de reconocer una diversidad de si-
tuaciones sociales, incluidas las de «género». No es lo mismo el lector de
la ciudad que la lectora del campo; el adolescente que la joven transexual, la
anciana que el pastor o el sacerdote, la universitaria ibérica que el abori-
gen andino, y asi sucesivamente. Una mayor consideracién a las diversida-
des sociales, culturales y de «género» del publico al que llega la Introduccion
hermenéutica le habria dado un condimento extra, ya que todo creyente
—hombre o mujer— busca en las Escrituras una imagen que lo reafirme,
como si de un espejo se tratara.

En suma, el libro tiene mucho por lo cual merece ser recomendado.

MERCEDES L. GARCTA BACHMANN
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