JESUS

JOSE ANTONIO PAGOLA







8

AMIGO DE LA MUJER

Buena parte de los pobres que rodeaban a Jestis eran mujeres; privadas
del apoyo de un varén, ellas eran sin duda las mds vulnerables. Por otra
parte, ser mujer en aquella sociedad patriarcal significaba estar destinada a
vivir en un estado de inferioridad y sumisién a los varones. ;Es esto lo que
quiere ese Dios compasivo del que habla Jests? ;No podran conocer ellas
una vida mds digna en el reino de Dios? ;Cémo las ve y las siente Jestis?
Lo primero que sorprende es verlo rodeado de tantas mujeres: amigas
entrafiables como Maria, oriunda de Magdala; las hermanas Marta y Maria,
vecinas de Betania, a las que tanto querfa; mujeres enfermas como la hemo-
rroisa o paganas como la siro-fenicia; prostitutas despreciadas por todos o
seguidoras fieles, como Salomé y otras muchas que le acompariaron hasta
Jerusalén y no le abandonaron ni en el momento de su ejecucién. De ningtin
profeta de Israel se dice algo parecido. ;Qué encontraban estas mujeres en
Jestis? ;Qué las atrafa tanto? ;Como se atrevieron a acercarse a él para escu-
char su mensaje? ;Por qué se aventuraron algunas a abandonar su hogar y
subir con él a Jerusalén, provocando seguramente el escdndalo de algunos?*

La condicién de la mujer judia

Jestis nacié en una sociedad en cuya conciencia colectiva estaban gra-
bados algunos estereotipos sobre la mujer, transmitidos durante siglos.

! Para aproximarnos a la actuacién de Jesus ante las mujeres, hemos de tener en cuenta
tres factores: todas las fuentes que poseemos sobre Jests estdn escritas por varones, que,
como es natural, reflejan la experiencia y actitud masculinas, no lo que sintieron y vivieron
las mujeres en torno a él; estos escritores emplean un lenguaje genérico y sexista que «oculta»
la presencia de las mujeres: los «nifios» que abraza Jests son nifios y nifias, los «discipulos»
que le siguen son discipulos y discipulas; en tercer lugar, a lo largo de veinte siglos, los co-
mentaristas y exegetas de los evangelios han impuesto una lectura tradicional masculina.
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Mientras crecia, Jests los pudo ir percibiendo en su propia familia, entre
sus amigos y en la convivencia diaria.

Segin un viejo relato, Dios habia creado a la mujer solo para pro-
porcionarle una «ayuda adecuada» al varén. Ese era su destino. Sin em-
bargo, lejos de ser una ayuda, fue ella precisamente la que le dio a comer
del fruto prohibido, provocando la expulsién de ambos del paraiso. Este
relato, transmitido de generacién en generacion, fue desarrollando en el
pueblo judio una visién negativa de la mujer como fuente siempre peli-
grosa de tentacion y de pecado. La actitud mads sabia era acercarse a ella
con mucha cautela y mantenerla siempre sometida®. Es lo que se le en-
sefid a Jesus desde nino.

Habia también otra idea incontestable en aquella sociedad patriarcal
dominada y controlada por los varones: la mujer es «propiedad» del va-
rén. Primero pertenece a su padre; al casarse pasa a ser propiedad de
su esposo; si queda viuda, pertenece a sus hijos o vuelve a su padre y
hermanos. Es impensable una mujer con autonomia. El decdlogo santo
del Sinaf la consideraba una propiedad mads del patrén de la casa: «No
codiciards la casa de tu préjimo, ni codiciards la mujer de tu préjimo, ni
su siervo, ni su sierva, ni su buey, ni su asno, ni nada que sea de tu pré-
jimo» *. La funcién social de la mujer estaba bien definida: tener hijos y
servir fielmente al varén.

El control sobre la mujer estaba fuertemente condicionado por las
reglas de pureza sexual®. La mujer era ritualmente impura durante su
menstruacién y como consecuencia del parto. Nadie debia acercarse a la
mujer impura. Las personas y los objetos que tocaba quedaban contami-
nados. Esta era, probablemente, la principal razén por la que las mujeres
eran excluidas del sacerdocio, de la participacién plena en el culto y del
acceso a las dreas mads sagradas del templo. La mujer era fuente de impu-
reza. A Jests se lo advirtieron sin duda desde pequefio.

Esta vision negativa de la mujer no perdi6 fuerza a lo largo de los
siglos. En tiempos de Jests, por lo que podemos saber, era tal vez mads

2 Génesis 2,4-3,24. Este relato fue escrito hacia el siglo ix a. C.

% La literatura sapiencial judia exhorta repetidamente a los varones a no fiarse de la mujer y
a tenerla siempre bajo control (Eclesidstico 25,13-26,18; 42,9-14; Proverbios 5,1-23; 9,13-18).

+ Exodo 20,17.

5 Levitico 15,19-30.
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negativa y severa® La mujer no solo es considerada fuente de tentacién
y ocasién de pecado. Es, ademds, frivola, sensual, perezosa, chismosa y
desordenada. Segtn el escritor judio Filén de Alejandria, contempordneo
de Jesus, mientras el varén se guia por la razén, la mujer se deja llevar
por la sensualidad. Probablemente Flavio Josefo resume bien el sentir
mads generalizado en tiempos de Jests: «Segtin la Tord, la mujer es infe-
rior al varén en todo»”’.

Por otra parte, la mujer era considerada como un ser vulnerable al
que los hombres han de proteger de la agresion sexual de otros varones.
Por eso se la retenia recluida en el hogar y retirada de la esfera de la
vida publica. Los varones cuidaban del honor de la casa y lo defendian
publicamente; las mujeres tenian que cuidar de su propia reputacién y
no avergonzar a la familia con una actuacién deshonrosa. Lo mds seguro
era encerrarlas en casa para que guardaran mejor su honor sexual. Todos
podian asi vivir mds tranquilos en las aldeas.

Al casarse, la mujer salia de su propia familia y pasaba, muchas veces
sin ser consultada, de la autoridad del padre a la de su marido. En ade-
lante, toda su vida transcurriria a su servicio: por eso lo llamaba ba‘alf,
«mi sefior». Sus deberes eran siempre los mismos: moler el trigo, cocer el
pan, cocinar, tejer, hilar, lavar el rostro, las manos y los pies de su hom-
bre. Naturalmente, su principal cometido consistia en satisfacerlo sexual-
mente y darle hijos varones para asegurar la subsistencia de la familia.
Sin embargo, parece que la influencia de la mujer era grande dentro de
la familia: muchos hombres las respetaban y ensalzaban como madres de
sus hijos. Ellas eran, seguramente, las que cuidaban el clima familiar y
religioso dentro de la casa®.

Fuera del hogar, las mujeres no «existian». No podian alejarse de la
casa sin ir acompafiadas por un varén y sin ocultar su rostro con un velo.
No les estaba permitido hablar en pudblico con ningtin varén. Debian
permanecer retiradas y calladas. No tenian los derechos de que gozaban
los varones. No podian tomar parte en banquetes. Excepto en casos muy

¢ La literatura rabinica es, por lo general, muy negativa respecto a la mujer. Pero, al ser de
fecha posterior incierta, no nos permite remontarnos con seguridad hasta los tiempos de Jests.

7 Flavio Josefo, Contra Apién 11, 201.

8 En la literatura rabinica posterior a Jests se pueden leer textos muy elogiosos: «Para
el que pierde a su mujer, el mundo se hace mds tétrico» (Rabi Alexandrai); «El que no tiene
esposa, no conoce lo bueno, vive sin ayuda, sin alegria, sin bendicién...» (Rabi Jacob).
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precisos, su testimonio no era aceptado como vélido, al menos como el
de los varones. En realidad no tenfan sitio en la vida social. El comporta-
miento de mujeres que se alejan de la casa y andan solas, sin la vigilancia
de un hombre, tomando parte en comidas o actividades reservadas a los
varones, era considerado como una conducta desviada, propia de muje-
res que descuidan su reputacién y su honor sexual. Jesus lo sabia cuando
las aceptaba en su entorno.

También la vida religiosa, controlada por los varones, colocaba a la
mujer en una condicién de inferioridad. Solo en la celebracién domés-
tica tenfa alguna participacion significativa, pues era la encargada de en-
cender las velas, pronunciar ciertas oraciones y cuidar algunos detalles
rituales en la fiesta del sdbado. Por lo demds, su presencia era del todo
secundaria. Las mujeres estaban separadas de los hombres tanto en el
templo como, probablemente, en la sinagoga. Las normas de pureza, in-
terpretadas de manera rigida, solo les permitian el acceso al atrio de los
paganos y de las mujeres, no maés all4.

En realidad, el verdadero «protagonista» de la religién judia era el
varén: no hemos de olvidar que la circuncision era el rito que constituia
a alguien como miembro del pueblo de la Alianza. La mujer no tiene la
misma dignidad que el varén ante la ley. De hecho, estaba sometida a
todas las prohibiciones lo mismo que el varén, pero no se contaba con
ella como sujeto activo de la vida religiosa del pueblo: no tenian obliga-
cién de recitar diariamente el Shemd, confesion oficial de la fe de Israel;
tampoco estaban obligadas a subir en peregrinacién a Jerusalén en las
fiestas de Pascua, Pentecostés o las Tiendas. No era necesaria su presen-
cia. Bastaban los hombres en todo lo referente a la relacion con Dios: todo
estaba dirigido por los sacerdotes del templo y los escribas de la ley. Por
tanto, no era necesario iniciar a las mujeres en la Tord: no estaban obli-
gadas al estudio de la ley, ni los escribas las aceptaban como discipulas.
Sorprende la dureza de ciertos dichos rabinicos que, aun siendo de fecha
posterior a Jestis, pueden sugerir algo de lo que se vivia también en sus
tiempos: «Quien ensefia a su hija la Tor4, le ensefia el libertinaje, pues
hard mal uso de lo aprendido»; «Antes sean quemadas las palabras de la
Tora que confiadas a una mujer»°.

’ Hay, sin embargo, dichos que animan a los padres a ensefiar la Tord también a las hijas.
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De esta manera, las mujeres judias, sin verdadera autonomia, siervas
de su propio esposo, recluidas en el interior de la casa, sospechosas de
impureza ritual, discriminadas religiosa y juridicamente, constitufan un
sector profundamente marginado en la sociedad judia . Es significativa
la oracién que recomienda Rabi Yehudd para ser recitada diariamente
por los varones: «Bendito seas, Sefior, porque no me has creado pagano
ni me has hecho mujer ni ignorante». Pero, jera esto realmente lo que
queria Dios? ;Qué pensaba el profeta que anunciaba su amor compa-
sivo? ;Qué podian esperar las mujeres con la llegada del reino de Dios?

Amigo de las daltimas

Las mujeres que se acercaron a Jestis pertenecian, por lo general, al en-
torno mads bajo de aquella sociedad. Bastantes eran enfermas curadas por
Jestis, como Maria de Magdala''. Probablemente se movian en su entorno
mujeres no vinculadas a ningtn varén: viudas indefensas, esposas repu-
diadas y, en general, mujeres solas, sin recursos, poco respetadas y de no
muy buena fama. Habia también algunas prostitutas, consideradas por
todos como la peor fuente de impureza y contaminacioén. Jests las acogia
a todas ™.

Estas mujeres estan entre los pecadores e indeseables que se sientan
a comer con él. Aquella mesa no es la «mesa santa» en la que comen
los «varones de santidad» de la comunidad de Qumrén, excluyendo a
toda mujer. No es tampoco la «mesa pura» de los sectores fariseos mads
radicales, que toman sus alimentos observando la pureza ritual de los

1 Hay indicios para sospechar que, en los pueblos pequefios de Galilea, las costumbres
eran menos estrictas que lo que se puede deducir de los textos rabinicos. Las mujeres salian
mds libremente de casa, acompafiaban a los hombres y a los nifios en trabajos del campo y no
siempre se cubrian el rostro con el velo (Witherington III, Elisabeth Meier).

T Lucas 8,2.

12 Lucas nos dice que acompanaban a Jests «Juana, mujer de Cusa, un administrador de
Herodes, Susana y otras muchas que le servian con sus bienes» (8,3). Es dificil imaginar esta
especie de ricas matronas viajando por Galilea y sosteniendo econémicamente al grupo. Mds
de uno sospecha que este dato, aportado solo por Lucas, es probablemente una creacién de
este evangelista que anticipa la conversién de esas «mujeres distinguidas» de las que hablard
en Hechos de los Apéstoles 17,4-12 (Schiissler Fiorenza, Fitzmyer, Schweizer, Corley; en con-
tra Meier).
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sacerdotes "°. Para Jesus, sin embargo, estas comidas son precisamente
simbolo y anticipacién del reino de Dios. Junto a él se puede ver ya cémo
los «dltimos» del pueblo santo y las «tltimas» de aquella sociedad pa-
triarcal son los «primeros» y las «primeras» en entrar al reino de Dios .

La presencia de estas mujeres en las comidas de Jests resultaba pro-
bablemente escandalosa. Las que se movian fuera de casa, acompafiando
a hombres, eran consideradas como mujeres de facil acceso para cual-
quier comensal, sobre todo si no venian acompafiadas por su esposo .
Por otra parte, los recaudadores de impuestos tenian fama de vivir en
contacto con el mundo de las prostitutas. Algunos de ellos dirigian pe-
quefios burdeles o proporcionaban mujeres para los banquetes*°. Jestis ni
se asusta ni las condena. Las acoge con el amor comprensivo del Padre.
Nunca habian estado aquellas mujeres tan cerca de un profeta. Jamds ha-
bian escuchado hablar asi de Dios. Mds de una llora de agradecimiento.
A sus adversarios no les resulta dificil desacreditarlo como hombre poco
observante de la ley, «amigo de pecadoras». Jests los desafi6é en alguna
ocasion de manera provocativa: «Los recaudadores y las prostitutas en-
tran antes que vosotros al reino de Dios» 7.

Tampoco el «cédigo de pureza» fue para Jestis un obstdculo para es-
tar cerca de las mujeres. Al parecer, las prescripciones de este c6digo ejer-
cfan un control sobre la vida de la mujer mucho mds fuerte que sobre los
varones '®. Durante la menstruacién, la mujer permanece en estado de
impureza siete dias; después del parto, cuarenta dias si ha tenido un hijo
varén y ochenta si ha dado a luz una hija. De hecho, el estado casi per-
manente de las mujeres es el de «impureza ritual». Es dificil saber cémo

3 No se sabe si entre los fariseos se admitfa a las mujeres en las comidas importantes de
cardcter festivo.

4 Los evangelistas hablan de «pecadores», pero detrds de ese lenguaje sexista hemos de
ver también a «pecadoras».

5 Es significativo el nerviosismo del fariseo Simén cuando una prostituta del pueblo se
acerca a Jesus en pleno banquete con gestos y actitudes que él considera propios de una «pe-
cadora». El relato estd muy trabajado por Lucas (7,36-50).

16 Kathleen E. Corley ha mostrado con muchos datos tanto la sospecha de promiscuidad
que recafa sobre las mujeres que tomaban parte en banquetes ptblicos como la vinculacién de
los recaudadores de impuestos con los ambientes de prostitutas.

7 Mateo 21,31. Estas palabras parecen confirmar la estrecha relacién que existia entre
estos dos colectivos de «recaudadores» y «prostitutas». La acogida de Jests tenfa que resultar
escandalosa.

'8 Esta es la conclusién de Neusner.
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lo vivian y qué consecuencias précticas tenia para la convivencia diaria.
Tal vez lo més grave era su conciencia de inferioridad y la sensacién de
alejamiento del Dios santo que habita en el templo *°.

Jestis no pone ningtn empefio en criticar el «cédigo de pureza». En
ninglin momento se enreda en cuestiones de sexo y pureza ritual. No es
lo suyo. Sencillamente, desde su experiencia del reino de Dios comienza
a actuar con libertad total. No mira a la mujer como fuente de tentacién
ni de posible contaminacién. Se acerca a ellas sin recelo y las trata abier-
tamente, sin dejarse condicionar por prejuicio alguno. A las mujeres les
tenfa que resultar atractivo acercarse a él. Para mds de una significaba
liberarse, al menos momentdaneamente, de la vida de marginacién y tra-
bajo que llevaban en sus casas. Algunas se aventuraban incluso a seguirle
por los caminos de Galilea. Tenfan que ser, probablemente, mujeres solas
y desgraciadas que vieron en el movimiento de Jests una alternativa de
vida més digna®.

Rompiendo esquemas

Sin duda ven en él una actitud diferente. Nunca escuchan de sus labios
expresiones despectivas, tan frecuentes mads tarde en los rabinos. Nunca
le oyen exhortacién alguna a vivir sometidas a sus esposos ni al sistema
patriarcal. No hay en Jests animosidad ni precaucion alguna frente a
ellas. Solo respeto, compasién y una simpatia desconocida.

Tal vez lo mds sorprendente es ver de qué manera tan sencilla y natural
va redefiniendo, desde su experiencia de Dios, el significado de la mujer,
echando abajo los estereotipos vigentes en aquella sociedad. No acepta,
por ejemplo, que la mujer sea considerada ligeramente como fuente de ten-
tacion y ocasién de pecado para el hombre. En contra de la tendencia ge-
neral, nunca previene a los varones de las artes seductoras de las mujeres,
sino que los alerta frente a su propia lujuria: «Todo el que mira a una mujer
desedndola, ya ha cometido adulterio con ella en su corazén» . En una

¥ Sanders piensa que, en general, los exegetas han exagerado las repercusiones de la
«impureza ritual». Es probable que tenga razén.

20 Asi piensan investigadores como Freyne, Corley o Witherington IIL

21 Mateo 5,28-29.
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sociedad donde la lujuria del varén no era considerada tan grave como la
seduccién de la mujer, Jests pone el acento en la responsabilidad de los
hombres. No han de justificarse culpabilizando a las mujeres de su mal
comportamiento.

Jests corrige también la valoracién que se hace de la mujer atribu-
yéndole como cometido supremo el tener hijos. La escena conservada
por la tradicién tiene un fuerte colorido mediterrdneo *. En cierta oca-
sién, una mujer de pueblo alaba a Jests ensalzando a su madre por
lo tnico realmente importante para una mujer en aquella cultura: un
vientre fecundo y unos pechos capaces de amamantar a los hijos. «;Di-
choso el seno que te llevé y los pechos que te criaron!». Jesus ve las
cosas de otra manera. Tener hijos no es todo en la vida. Por muy im-
portante que sea para una mujer la maternidad, hay algo mads decisivo
y primordial: «Dichosas mds bien las que escuchan la Palabra de Dios
y la cumplen». La grandeza y dignidad de la mujer, lo mismo que la
del varén, arranca de su capacidad para escuchar el mensaje del reino
de Dios y entrar en él.

En otra ocasion se nos dice que Jesus corrige, en casa de sus amigas
Marta y Marfa, aquella visién generalizada de que la mujer se ha de dedi-
car exclusivamente a las tareas del hogar. Marta se afana por acoger con
todo esmero a Jests, mientras su hermana Maria, sentada a sus pies, es-
cucha su palabra. Cuando Marta reclama la ayuda de Maria para realizar
sus tareas, Jests le contesta asi: «Marta, Marta, te preocupas y te agitas
por muchas cosas; y hay necesidad de pocas, o mejor, de una sola. Maria
ha elegido la parte buena, que no le serd quitada» . La mujer no ha de
quedar reducida al servicio de las faenas del hogar. Hay algo mejor y
mds decisivo a lo que tiene derecho tanto como el hombre, y es la escucha
de la Palabra de Dios.

Jests reacciona también con audacia frente al doble criterio de mora-
lidad que se usa para enjuiciar de manera desigual al varén y a la mujer.

2 Lucas 11,27-28; Evangelio [apécrifo] de Tomas 79,1-3. Nunca es fécil asegurar con certeza
la historicidad de episodios de estas caracteristicas. Ciertamente, la respuesta de Jesus repite
de alguna manera una conviccién muy suya: su verdadera familia la componen quienes cum-
plen la voluntad de Dios (Marcos 3,35).

2 Lucas 10,38-42. Por lo general, la exégesis actual considera que la escena ha sido creada
por Lucas. Ciertamente, las palabras de Jests no tienen el estilo de sus sentencias, pero el
contenido responde a su actitud ante la mujer.
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La escena es cautivadora . Traen ante Jests a una mujer sorprendida
mientras estaba teniendo relaciones sexuales con un hombre. No se
dice nada del varén. Es lo que ocurria casi siempre en aquella sociedad
machista. Se humilla y se condena a la mujer, porque ha deshonrado a
su familia. Mientras tanto, nadie habla del varén, aunque, paraddjica-
mente, es a él a quien la Tord exigia no poseer ni desear a una mujer que
ya pertenece a otro*. Al dar la ley, se piensa en los varones como los
verdaderos responsables de la sociedad; luego, al reprimir el delito, se
castiga con dureza a las mujeres. Jestis no soporta esta hipocresia social
construida por los varones. No es verdad que la mujer sea mds culpa-
ble que el varén: «Aquel de vosotros que esté sin pecado, que le arroje
la primera piedra» *. Empezando por los mds viejos, los acusadores se
van retirando uno a uno, avergonzados por el desafio de Jestis. Saben
que ellos son los mds responsables de los adulterios que se cometen
en aquellos pueblos.

La conclusién es conmovedora. La mujer no se ha movido. Sigue
alli, en medio, humillada y avergonzada. Jests se queda a solas con ella.
Ahora la puede mirar con ternura y expresarle todo su respeto y carifio:
«Mujer..., ;nadie te ha condenado?». La mujer, que acaba de escapar de
la muerte, le responde atemorizada: «Nadie, Sefior». Las palabras de Je-
sus son inolvidables. Nunca las podradn escuchar los varones adulteros
que se han retirado irritados. Solo aquella mujer abatida: «Tampoco yo te
condeno. Vete y, en adelante, no peques mds». Aquella mujer no necesita
mads condenas. Jests confia en ella, quiere para ella lo mejor y la anima a
no pecar. Pero de sus labios no brota ninguna condena.

# Juan 8,1-8. Este conmovedor episodio, integrado hoy en el evangelio de Juan, es proba-
blemente un fragmento de un evangelio perdido o un relato suelto que circulé por la comuni-
dad cristiana. La escena tiene, sin duda, mucho de artificial, pero los investigadores piensan
que, en alguna ocasién, Jests actué defendiendo a una mujer adtltera con esa manera tan
suya de acoger a los pecadores mds despreciados y mostrarles la compasién de Dios (incluso
en el grupo del Jesus Seminar).

% Fxodo 20,14-17. Al varén le estd prohibido tener relaciones sexuales con la esposa o
prometida de otro. El adulterio equivale a un robo. El pecado no consiste en ofender a la pro-
pia esposa, sino en poseer a una mujer que pertenece a otro hombre. El verdadero culpable es
el varén adultero; la mujer no es sino victima o, todo lo més, cémplice.

2% Al parecer, eran los testigos quienes, de ordinario, iniciaban la lapidacién. La sugeren-
cia de Jesus es un reto.
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Una mirada diferente

Ciertamente, Jests las mira de manera diferente, y las mujeres lo cap-
tan. Las adivina enseguida entre sus oyentes, cubiertas por su velo, y
las tiene en cuenta al comunicar su mensaje. También ellas tienen que
escuchar la Buena Noticia de Dios y comunicarla a otras mujeres que no
se han atrevido a salir de su casa?. Al hablar a las gentes de la solicitud
de Dios por sus criaturas, Jesus les hace mirar las aves del cielo, que «no
siembran, ni cosechan, ni recogen en graneros, y vuestro Padre del cielo
las alimenta». Los hombres que salian diariamente a trabajar el campo le
entienden muy bien. Pero a continuacién les hace observar los lirios del
campo, que «no se fatigan ni hilan..., pero ni Salomén, en toda su gloria,
se vistié como uno de ellos» . Las mujeres, que se pasaban horas hilando
y tejiendo la ropa de la familia en los patios de sus casas, le entienden a
la perfeccioén.

Con una sensibilidad nada habitual en una sociedad patriarcal, Je-
sus tiene la costumbre de hablar explicitamente de las mujeres hacién-
dolas «visibles» y poniendo de relieve su actuacién. Narra la pardbola
del «amigo impertinente» que, con su insistencia, logra ser escuchado
por su vecino, pero al mismo tiempo cuenta la de la «viuda importuna»
que reclama tenazmente sus derechos hasta conseguir que el juez le haga
justicia #. Jestis no se encierra en un lenguaje androcéntrico que todo lo
considera desde la perspectiva del varén. Se pone en el lugar de las mu-
jeres y les hace protagonistas de sus pardbolas.

Narra la pardbola del «sembrador» que sale a sembrar su semilla,
pero cuenta también la de la «<mujer que introduce levadura» en la masa
de harina®. Las mujeres se lo agradecen. Por fin alguien se acuerda de su
trabajo. Jests no habla solo de la siembra, trabajo de suma importancia
entre aquellos campesinos. Piensa también en ese otro indispensable que
ellas hacen antes del amanecer, para que todos puedan comer pan. Qué
cercano sienten a Jests y como les ayuda a acoger su mensaje. Dios esta

¥ Probablemente fueron mujeres las que divulgaron el mensaje de Jesus entre las muje-
res que se movian en el dmbito de la casa familiar (Witherington III).

% Fuente Q (Lucas 12,24-28 // Mateo 6,26-29); Evangelio [apdcrifo] de Tomds 36. Nadie
duda de su autenticidad. El lenguaje y las imédgenes son tipicas de Jests.

¥ Lucas 11,5-8 y 18,1-8.

%0 Marcos 4,3-8 y fuente Q (Lucas 13,20 / / Mateo 13,33).
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haciendo algo parecido a lo que ellas hacen al elaborar el pan: introducir
en el mundo una fuerza transformadora.

Una pardbola sorprendid, tal vez, de manera especial. Jests queria
que todos compartieran una conviccién suya muy querida: Dios siente a
los que viven perdidos como algo tan suyo que no descansa hasta recu-
perarlos. Habla de un padre conmovedor que sale del pueblo a abrazar
a su hijo perdido; habla también de un pastor que no para hasta encontrar
su oveja perdida; pero también habla de una mujer angustiada que barre
con cuidado toda su casa hasta encontrar la monedita de plata que se le
ha perdido?!. Este lenguaje rompe todos los esquemas tradicionales, que
tendian a imaginar a Dios bajo figura de varén. Un padre que acoge a su
hijo o un pastor que busca su oveja son metaforas dignas para pensar en
Dios. Pero, ;c6mo se le puede ocurrir a Jesus hablar de esta pobre mujer?
Ya se sabe, las mujeres son asi: pierden cosas, luego lo revuelven todo,
barren la casa... Para Jesus, esa mujer barriendo su casa es una metafora
digna del amor de Dios por los perdidos *.

No es solo en sus pardbolas. Jests aprovecha cualquier situacién para
presentar a las mujeres como modelo de fe, generosidad o entrega des-
interesada. Una pobre viuda, una enferma crénica o una madre pagana
desesperada pueden ser un ejemplo a seguir por todos. Marcos nos habla
de una escena conmovedora *. Una pobre viuda se acerca calladamente
a uno de los trece cepillos colocados en el recinto del templo, no lejos del
patio de las mujeres. Muchos ricos estan depositando cantidades impor-
tantes. Casi avergonzada, ella echa sus dos moneditas de cobre, las mds
pequefias que circulan en Jerusalén. Su gesto no ha sido observado por
nadie. Pero frente a los cepillos estd Jests viéndolo todo. Conmovido,
llama a sus discipulos. Quiere ensefiarles algo que solo se puede apren-
der de la gente pobre: dar algo mds que las sobras. «Esta viuda pobre ha

' Lucas 15,4-6; 15,11-32; 15,8-9.

% Segtin algunos, habria sido Lucas quien ha subrayado esta atencién explicita a la mujer
pensando en su interés para la catequesis de la comunidad cristiana (Parrey, Corley, Elisa-
beth Meier). Sin embargo, no hay motivos serios para no atribuirle esta sensibilidad al mismo
Jests (Jeremias, Witherington III, Theissen/Merz).

3 Marcos 12,41-44. Anécdotas de este estilo se encuentran también en la literatura ra-
binica y en antiguos escritos griegos para mostrar que Dios sabe apreciar la generosidad de
los pobres. No hay razén para negar de raiz su historicidad. En el episodio no hay nada que
desentone del estilo de Jesus.
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echado mds que nadie... pues ha echado todo lo que tenia para vivir». La
entrega callada y completa de esta mujer es para Jestis un ejemplo pre-
claro de generosidad y renuncia a todos los bienes, que es lo primero que
pide a quien quiera ser discipulo suyo ™.

Segun otro relato*, una mujer enferma se acerca timidamente a Je-
sts con la esperanza de quedar curada de su mal al tocar su manto. No
conocemos ni su nombre ni su vida. Probablemente siempre ha sido
asi: timida y callada. La enfermedad que padece la ha hecho todavia
mds retraida. Lleva muchos afios sufriendo pérdidas, en un estado de
impureza ritual que la obliga a apartarse. Solo busca una vida mads
digna. Su deseo de ser como todos es tan grande que se ha gastado en
médicos todo lo que tenia. Ahora, arruinada, sola y sin futuro, toca con
fe el manto de Jests y se siente curada. Jests desea saber quién le ha
tocado. No siente temor a que una mujer impura le haya contaminado.
Lo que desea es que esta mujer no marche avergonzada: ha de vivir con
dignidad. Lo que ha hecho no es algo indecoroso, sino una prueba de
su fe. Cuando ella, «atemorizada y temblorosa» lo confiesa todo, Jestis,
con afecto y carifio grandes, la despide asi: «Hija, tu fe te ha salvado;
vete en paz y queda curada de tu enfermedad». La actuacién de esta
mujer es un ejemplo de esa fe que echa en falta entre sus seguidores
mads cercanos *.

Mads sorprendente es todavia el caso de una mujer desconocida de la
region pagana de Tiro¥. Su hija no solo estd enferma y desquiciada, sino
que vive poseida por un espiritu inmundo. Angustiada, se acerca a Jesus,

* Si todo el sustento de esa mujer consiste en esas dos moneditas, «una cuarta parte del
as», hay que pensar que vive de la mendicidad. El texto dice literalmente que «entregé su
vida» (bios). No posee nada mds. Solo su corazén grande y su confianza total en Dios.

% Marcos 5,24-34. No es posible emitir un juicio firme sobre la historicidad de este epi-
sodio (Meier, Sanders). Por lo general se considera como nticleo histérico la curacién de una
mujer que sufria pérdidas de sangre. El resto del relato se puede deber en su conjunto a la
imaginacién del narrador.

* El relato no menciona explicitamente la condicién de impureza ritual en que se en-
cuentra la mujer, pero esta sin duda en el trasfondo de todo el episodio.

% Marcos 7,24-30. El relato puede provenir de un sustrato anterior a Marcos. Algunos
lo consideran una invencién de la comunidad cristiana para justificar la predicacién a los
gentiles (Meier). Sin embargo, por lo general se acepta su historicidad. Dificilmente se habria
inventado entre los cristianos un episodio en el que Jests aparece empleando un lenguaje
insultante hacia los paganos.
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se echa a sus pies y le ruega una y otra vez que libere a su hija de aquel
demonio. Es facil intuir en su peticién el sufrimiento y la angustia que se
vive en aquel hogar. Sin embargo, Jests le contesta con una frialdad ines-
perada. Se siente enviado a las ovejas perdidas de Israel; no se puede de-
dicar ahora a los paganos. «Espera primero que se sacien los hijos, pues
no estd bien tomar el pan de los hijos y echdrselo a los perritos». Los
perritos no son parte de la familia, no se sientan a la mesa con los hijos
de casa, sino que estan bajo la mesa®*. La mujer no se ofende; lo que pide
no es injusto; no estd buscando nada para si misma. Lo tinico que desea
es ver a su hija liberada de tanto tormento. Retomando la imagen em-
pleada por Jesus, le replica de manera inteligente y confiada: «S51, Sefior;
pero también los perritos comen bajo la mesa migajas de los nifios». Su
hija se contentaria con las migajas y desperdicios caidos de la mesa. De
pronto Jestis ha comprendido todo: la voluntad de esta mujer coincide
con la de Dios, que no quiere ver sufrir a nadie. Conmovido y admirado
por su confianza, le dice asi: «Mujer, grande es tu fe; que suceda como tu
quieres» . La fe grande de esta mujer es un ejemplo para los discipulos
de «fe pequefia». Pero lo sorprendente es que el mismo Jests se deja en-
sefiar y convencer por ella. La mujer tiene razoén: el sufrimiento humano
no conoce fronteras, pues estd presente en todos los pueblos y religiones.
Aunque su misién se limite a Israel, la compasién de Dios ha de ser ex-
perimentada por todos sus hijos e hijas. En contra de todo lo imaginable,
segun el relato, esta mujer pagana ha ayudado a Jestis a comprender me-
jor su misién ®.

Un espacio sin dominacién masculina

Su experiencia de Dios Padre, defensor de los tltimos, y su fe en la lle-
gada de su reinado llevan a Jests a comportarse de tal manera que su ac-
tuacién pone en crisis costumbres, tradiciones y prdcticas que oprimifan

% Jesus emplea el lenguaje habitual de los judios al referirse a los paganos como «pe-
rros». El uso del diminutivo no mitiga mucho el cardcter ofensivo de la expresién.

¥ Esta es la respuesta de Jests segtin Mateo 15,28.

0 Esta es la tinica ocasién en que Jesus renuncia a su posicion y acepta la de su interlocu-
tor (Patterson). Jests se deja convencer por una mujer pagana (!).
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a la mujer*'. Jestis no puede suprimir el cardcter abrumadoramente pa-
triarcal de aquella sociedad. Es sencillamente imposible. Sin embargo,
introduce unas bases nuevas y una actitud capaces de «despatriarcali-
zar» la sociedad: nadie puede en nombre de Dios defender o justificar la
prepotencia de los varones, ni el sometimiento de las mujeres a su poder
patriarcal. Jests lo subvierte todo al promover unas relaciones fundadas
en que todas las personas, mujeres y varones, son creadas y amadas por
Dios: él las acoge en su reino como hijos e hijas de igual dignidad *. Jesus
ve a todos como personas igualmente responsables ante Dios. Nunca le
habla a nadie a partir de su funcién de varén o de mujer. No es posible
encontrar en €l exhortaciones para concretar los deberes de los varones
por una parte y los deberes de las mujeres por otra, como es corriente en-
tre rabinos judios y como ocurrird también en las primeras comunidades
cristianas, cuando se reglamenten los deberes domésticos del varén, y
especialmente de la mujer. Jests llama a todos, mujeres y varones, a vivir
como hijos e hijas del Padre, sin proponer una especie de «segunda mo-
ral» mds especifica y exclusiva para mujeres y para varones *.
Probablemente, 1o que més hace sufrir a las mujeres no es vivir al ser-
vicio de su esposo y de sus hijos, sino saber que, en cualquier momento,
su esposo las puede repudiar abandondndolas a su suerte. Este derecho
del varén se basa nada menos que en la ley: «Si resulta que la mujer no
halla gracia a sus ojos, porque descubre en ella algo que no le agrada,
le redactard un acta de repudio, se lo pondrd en la mano y la echard de
casa» *. Ya antes de nacer Jesus, los expertos de la ley discutian viva-
mente sobre el modo de interpretar estas palabras. Segtn los seguidores
de Shammai, solo se podia repudiar a la esposa en caso de adulterio;
segun la escuela de Hillel, bastaba con encontrar en la esposa «algo des-
agradable», por ejemplo que se le habia quemado la comida. Al parecer, en

4 Por supuesto, es anacrénico presentar a Jesdis como un precursor del feminismo mo-
derno, comprometido en una lucha por lograr la igualdad de derechos de la mujer y el varén.

42 Esta actitud liberadora de Jestis se produce en un momento en el que es posible consta-
tar tanto en dmbitos helenistas como en la sociedad judia un movimiento de emancipacién de
la mujer y una tensién creciente con el sistema patriarcal rigido (Schiissler Fiorenza).

# Es impensable encontrar en Jests un tratado como el Nashim, que, dentro de la Misn4,
regula todo lo referente a las mujeres, ni tampoco las exortaciones sobre los deberes domésti-
cos del varén y de la mujer que se hacen en las primeras comunidades cristianas (Colosenses
3,18-4,1; Efesios 5,22-6,9; 1 Pedro 3,1-7).

# Deuteronomio 24,1.
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tiempos de Jests era esta tendencia la que se iba imponiendo. Mas tarde,
Rabi Aqgiba darfa un paso mds: para repudiar a la esposa basta que al ma-
rido le guste mds otra mujer. Mientras los doctos varones discutian, las
mujeres no podian alzar su voz para defender sus derechos.

En algtin momento, el planteamiento lleg6 hasta Jestis: «;Puede el
marido repudiar a la mujer?». La pregunta es totalmente machista, pues
la mujer no tenia posibilidad alguna de repudiar a su esposo. Jests sor-
prende a todos con su respuesta. Las mujeres que lo escuchan no se lo
pueden creer. Segtin él, si el repudio estd en la ley, es por la «dureza de
corazén» de los varones y su actitud machista, pero el proyecto origi-
nal de Dios no fue un matrimonio patriarcal. Dios ha creado al varén
y a la mujer para que sean «una sola carne», como personas llamadas a
compartir su amor, su intimidad y su vida entera en comunién total. Por
eso, «lo que Dios ha unido, que no lo separe el varén» . Una vez mds,
Jests toma posicién a favor de las victimas, poniendo fin al privilegio de
los varones para repudiar a las esposas a su antojo y exigiendo para las
mujeres una vida mds segura, digna y estable. Dios no quiere estructuras
que generen superioridad del varén y sumisién de la mujer. En el reino
de Dios tendrdn que desaparecer *.

Esto es precisamente lo que Jestis promueve dentro de esa «nueva
familia» que estd formando con sus seguidores al servicio del reino de
Dios. Una familia no patriarcal donde todos son hermanos y hermanas.
Una comunidad sin dominacién masculina y sin jerarquias establecidas
por el varén. Un movimiento de seguidores donde no hay «padre». Solo
el del cielo.

No sabemos dénde ni cudndo fue. Las fuentes cristianas han conser-
vado un episodio significativo en la vida de Jests. Después de romper
con su familia, Jestis se encuentra rodeado de un grupo de seguidores
sentados en corro a su alrededor, formando con él un grupo bien de-
finido: mujeres y hombres sentados, sin ninguna superioridad de unos

# La posicion de Jests contra el repudio de la mujer por parte del varén estd recogida en
tres fuentes independientes: Marcos 10,2-11; fuente Q (Lucas 16,18 / / Mateo 5,32) y Pablo (1
Corintios 7,10-11). Por otra parte, el aforismo es del estilo de Jests: «Lo que Dios ha unido, no
lo separe el hombre». Todo ello hace pensar en la autenticidad sustancial del dicho, que més
tarde fue adaptado a contextos y situaciones diferentes.

# Jesus no se pronuncia propiamente sobre el divorcio tal como se plantea en la actuali-
dad, sino sobre el privilegio exclusivo de los varones de repudiar a sus mujeres.
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sobre otros, sin nadie que eleve su autoridad sobre los demads, todos es-
cuchando su palabra y buscando juntos la voluntad de Dios. De pronto
avisan a Jests de que han llegado su madre y sus hermanos con la in-
tencion de llevérselo, pues piensan que estd loco. Se quedan «fuera», tal
vez para no mezclarse con ese grupo extrafio que rodea a su pariente.
Mirando en torno suyo, como era tal vez su costumbre, y contemplando
a quienes considera ya su nueva familia, Jestis reacciona asi: «Estos son
mi madre y mis hermanos. Quien cumpla la voluntad de Dios, ese es mi
hermano, mi hermana y mi madre»*. En esta nueva familia de sus segui-
dores no hay padres. Solo el del cielo. Nadie ha de ocupar su lugar. En el
reino de Dios no es posible reproducir las relaciones patriarcales. Todos
han de sentarse en corro en torno a Jestus, renunciando al poder y domi-
nio sobre los demds para vivir al servicio de los mds débiles e indefensos.

Lo mismo repite Jestis en otra ocasién. Los discipulos han dejado su
casa, han dejado también hermanos y hermanas, padres, madres e hijos,
han abandonado las tierras, que eran su fuente de subsistencia, trabajo y
seguridad. Se han quedado sin nadie y sin nada. ;Qué recibirdn? Esta es
la preocupacién de Pedro y esta la respuesta de Jestis: «Nadie quedard sin
recibir el ciento por uno: ahora, en el presente, casas, hermanos, herma-
nas, madres, hijos y campos... y en el mundo futuro, vida eterna» *. Los
seguidores de Jesds encontrardn un nuevo hogar y una nueva familia.
iCien hermanos y hermanas, cien madres! Pero no encontrardn «padres».
Nadie ejercerd sobre ellos una autoridad dominante. Ha de desaparecer
el «padre», entendido de manera patriarcal: varén dominador, amo que
se impone desde arriba, sefior que mantiene sometidos a la mujer y a los
hijos. En la nueva familia de Jestis todos comparten vida y amor fraterno.
Los varones pierden poder, las mujeres ganan dignidad. Para acoger el
reino del Padre hay que ir creando un espacio de vida fraterna, sin domi-
nacién masculina.

¥ Marcos 3,20-21.31-35 y el Evangelio [apécrifo] de Tomds 99,1-3. El episodio ha sido reto-
cado en la comunidad cristiana, pero conserva sustancialmente su nticleo histérico. Después
de Pascua, ningun cristiano se hubiera atrevido a «inventar» que Jesus habia sido tenido por
loco por su propia madre.

8 Marcos 10,28-30. Muchos exegetas se resisten a aceptar la autenticidad de este pasaje,
pues responde a las preocupaciones de los primeros cristianos. Sin embargo, las palabras
pueden ser atribuidas a Jesus si se suprimen algunas afiadiduras posteriores («por mi y por el
evangelio», «con persecuciones»).
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Otra fuente cristiana nos ha transmitido también unas palabras en las
que Jesus ofrece una justificaciéon de esta «ausencia de padre» en su mo-
vimiento. Es un texto fuertemente anti-jerarquico donde pide a sus segui-
dores que no se conviertan en un grupo dirigido por sabios «rabinos»,
«padres» autoritarios o «dirigentes» elevados sobre los demads: «Vosotros
no os dejéis llamar rab7, porque uno solo es vuestro Maestro, y vosotros
sois hermanos. Ni llaméis a nadie “padre” vuestro en la tierra, porque
uno solo es vuestro Padre: el del cielo. Ni tampoco os dejéis llamar “di-
rectores”, porque uno solo es vuestro “Director”: el Cristo» *. Nadie
puede llamarse ni ser «padre» en la comunidad de Jests. Solo Dios. Jestis
lo llama «Padre» no para legitimar estructuras patriarcales de poder en
la tierra, sino precisamente para impedir que, entre los suyos, alguien
pretenda reivindicar la «autoridad del padre», reservada exclusivamente
a Dios™.

Cuando el poder patriarcal desaparece, hacen su aparicién los nifios.
Ellos son, junto a las mujeres, los mds débiles y pequefios de la familia,
los menos poderosos y los més necesitados de amor. Segtin Jests, ellos
han de ocupar el centro en el reino de Dios. En la sociedad judia, los nifios
eran signo de la bendicién de Dios, pero solo eran importantes cuando
alcanzaban la edad para cumplir la ley y tomar parte en el mundo de los
adultos. Las nifias no son importantes nunca, mientras no tengan hijos, a
ser posible varones.

Jests va a sugerir a sus discipulos un mundo nuevo y diferente. Se-
gun un relato recogido en Marcos ', los discipulos varones andan dis-
cutiendo sobre el reparto de poderes y autoridad. Jesus va a hacer un
gesto llamativo para que se les grabe bien como entiende €l su comuni-

# Mateo 23,8-11. En su conjunto, este texto estd elaborado por Mateo como advertencia
critica a la jerarquia que empieza a emerger en las primeras comunidades cristianas. Sin em-
bargo, no pocos estudiosos lo consideran el eco de algo que dijo Jestis en coherencia con otros
textos auténticos.

% Por otra parte, laimagen de Dios Padre que ofrece Jests tiene rasgos entrafiables y ma-
ternales. Es un Dios compasivo que lleva a sus hijos e hijas en sus entrafias, cuida de los seres
mads frégiles de la creacion, da cosas buenas a sus hijos, abraza y besa efusivamente a sus hijos
perdidos al recuperarlos vivos... (Lucas 11,11-13; 12,29-32; 15,11-32).

1 Marcos 9,33-37. La llamada de Jests a acoger a los nifios tuvo, al parecer, gran impor-
tancia, pues dio lugar a toda una serie de dichos que se encuentran en la fuente Q y en Juan
bajo formas diferentes. En su origen hay, con toda probabilidad, un gesto y un dicho de Jests,
que han quedado oscurecidos por la redaccién de Marcos y la tradicién posterior.
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dad de seguidores: lo importante no es ser el primero o el mayor, sino
vivir como el dltimo sirviendo a todos: «Si uno quiere ser el primero, sea
el dltimo de todos y el servidor de todos». Jestis toma luego a un nifio y
lo pone en medio del grupo en sefial de autoridad. Lo estrecha entre sus
brazos con carifio, como si quisiera regalarle su propia autoridad. Los
discipulos no saben qué pensar de todo aquello. Jests lo explica en pocas
palabras: «El que reciba a un nifio como este en mi nombre, me estd reci-
biendo a mi; y el que me reciba a mi no me estard recibiendo a mi, sino a
aquel que me ha enviado». En el movimiento de Jests son los nifios los
que, en su pequefiez, tienen autoridad. Son los mds importantes y han de
ocupar el centro, porque son los més necesitados de cuidado y de amor.
Los deméds, los grandes y poderosos, empiezan a ser importantes cuando
se ponen a servir a los pequefios y débiles.

El pensamiento de Jests aparece con mds claridad todavia en otra
escena . Le presentan a Jesds unos nifios y nifias: si es un hombre de
Dios, les contagiard algo de su fuerza y su espiritu®. Los discipulos,
que quieren mandar e imponer su autoridad, tratan de impedir que
se acerquen a Jesus. Su reaccién es inmediata. Enfadado, rechaza la
actuacion de sus discipulos: «Dejad que los nifios vengan a mi, no se
lo impidadis, porque de los que son como estos es el reino de Dios. Yo
os aseguro que el que no reciba el reino de Dios como nifio, no entrara
en él». A continuacion repite un gesto muy suyo. Abraza a los nifios y
nifias con carifio, comunicdndoles su vida y recibiendo de ellos su ter-
nura y alegria. Luego impone sobre ellos sus manos para que crezcan
y vivan sanos: los bendice como el Creador bendecia todo al comienzo
de la vida. El movimiento de Jesus, que prepara y anticipa el reino de
Dios, no ha de ser un grupo dirigido por hombres fuertes que se impo-
nen a los demds desde arriba. Ha de ser mds bien una comunidad «de
nifios» que no se imponen a nadie, que entran en el reino solo porque
necesitan cuidado y amor. Una comunidad donde hay mujeres y hom-
bres que, al estilo de Jests, saben abrazar, bendecir y cuidar a los mds
débiles y pequefios. En el reino de Dios, la vida se difunde no desde

%2 Marcos 10,13-16. Segtin la mayoria de los criticos, el relato estd basado en un incidente
real en la vida de Jests. Refleja su actitud inconfundible hacia los marginados, excluidos e
indefensos. La afirmacién de que el reino de Dios pertenece a los nifios estd en linea con su
conviccién de que el reino de Dios pertenece a los pobres.

% Pueden ser nifios de la calle. No son sus madres quienes los presentan a Jests.
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la imposiciéon de los grandes, sino desde la acogida a los pequefios.
Donde estos se convierten en el centro de la vida, ahf estd llegando el
reino de Dios. Esta fue, probablemente, una de las grandes intuiciones
de Jesus.

Discipulas de Jests

Las mujeres siguieron a Jests desde Galilea hasta Jerusalén, y no le aban-
donaron ni en el momento de su ejecucién. Escuchaban su mensaje, apren-
dian de él y le seguian de cerca, lo mismo que los discipulos varones. El
hecho es incontestable > y, al mismo tiempo, sorprendente, pues, en los
afos treinta y todavia mads tarde, a las mujeres no les estaba permitido
estudiar la ley con un rabi. No solo eso. Viajar por el campo siguiendo a
un varén y dormir en descampado junto a un grupo de hombres era pro-
bablemente un escdndalo. En Galilea no se habia conocido algo parecido.
El espectdculo de un grupo de mujeres, en algunos casos sin compaiiia
de sus maridos, algunas de ellas antiguas endemoniadas, siguiendo a un
varén célibe que las acepta en su entorno junto a sus discipulos varones
no podia sino despertar recelo. ;Quiénes eran estas mujeres? ;Qué ha-
cfan entre aquellos hombres? ;Se dedicaban a servirles realizando tareas
propias de mujeres como cocinar, preparar la mesa, servir los alimentos,
traer agua, limpiarles los pies? ;Eran discipulas de Jests en el mismo
plano y con los mismos derechos que los discipulos varones? *

Las mujeres formaron parte del grupo que seguia a Jests desde el
principio. Probablemente algunas lo hicieron acomparfiando a sus espo-
s0s . Otras eran mujeres solas, sin compafifa de ningtn varén. Nunca se

5 El hecho estd atestiguado en todas las fuentes cristianas, aunque algunos evangelistas
como Lucas atentian su presencia.

% Tradicionalmente se ha considerado que estas mujeres iban con Jesus para realizar un
servicio propio de mujeres. A partir del estudio de Winsome Munro (1982), la mayoria de los
investigadores las consideran verdaderas discipulas (Schiissler Fiorenza, Witherington III,
Moltmann-Wendel, Crossan, Meier, Kathleen E. Corley, Elisabeth Meier...).

% El evangelio de Marcos, el mds antiguo, nunca dice que los discipulos abandonaron
a sus esposas. Dejan la familia extensa, hermanos, hermanas, madre, padre, hijos, pero no
esposas (Marcos 10,29). Solo Lucas, mds tardiamente, movido por su tendencia radical, afiade
el abandono de las esposas (Lucas 14,26; 18,19). Tampoco en la fuente Q (Lucas 12,51-53 //
Mateo 10,34-37) se habla de enfrentamiento con la esposa.
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dice que Jests las llamara individualmente, como, al parecer, lo hizo con
algunos de los Doce, no con todos. Probablemente se acercaron ellas mis-
mas, atraidas por su persona, pero nunca se hubieran atrevido a seguir
con €l si Jesus no las hubiera invitado a quedarse. En ningiin momento
las excluye o aparta en razén de su sexo o por motivos de impureza.
Son «hermanas» que pertenecen a la nueva familia que va creando Jests,
y son tenidas en cuenta lo mismo que los «<hermanos» *. El profeta del
reino solo admite un discipulado de iguales.

Conocemos el nombre de algunas. No son las tinicas ni mucho me-
nos **. Maria de Magdala ocupa un lugar preeminente, pues viene ci-
tada casi siempre en primer lugar, como Pedro entre los varones. Hay
un grupo de tres mujeres que, al parecer, son las mds cercanas a Jests:
Maria de Magdala, Maria, la madre de Santiago el menor y de José, y
Salomé, lo mismo que entre los varones hay tres que gozan de una amis-
tad especial: Pedro, Santiago y Juan. Conocemos también el nombre de
otras mujeres muy queridas por Jests, como las hermanas Marta y Ma-
ria, que lo acogian en su casa de Betania siempre que subia a Jerusalén,
y le escuchaban con verdadero placer, aunque, al parecer, no le acompa-
flaron en sus correrias .

Estas mujeres que siguieron a Jesus hasta Jerusalén tuvieron una pre-
sencia muy significativa durante los tltimos dias de su vida. Cada vez
hay menos dudas de que tomaron parte en la dltima cena. ;Por qué iban
a estar ausentes de esa cena de despedida ellas que, de ordinario, comian
con Jestis?, jquién iba a preparar y servir debidamente el banquete sin
la ayuda de las mujeres? Su exclusion es todavia més absurda si se traté
de una cena pascual, uno de los banquetes a los que asistian las muje-
res. ;Dénde habrian podido comer la Pascua ellas solas en la ciudad de
Jerusalén? ® En esa casa de la tiltima cena se reunieron siempre los disci-

% Marcos abandona por un momento el lenguaje sexista y tiene en cuenta explicitamente
a la mujer: «Quien cumpla la voluntad de Dios, ese es mi hermano, mi hermana y mi madre»
(3,35).

5% Marcos nos informa de que, ademds de las mujeres citadas, habia «otras muchas que
habian subido con él a Jerusalén» (15,41).

% Betania era una pequefia aldea en las afueras de Jerusalén. Distaba unos tres kiléme-
tros del templo.

% E] evangelio de Juan no menciona a los Doce. Jests celebra la tltima cena con «los su-
yos» (13,1). En la comunidad cristiana, las mujeres fueron aceptadas desde el comienzo en la
«fraccién del pan» o cena del Sefior (Hechos de los Apdstoles 2,46).

240



pulos esos dias, incluso después de la crucifixiéon de Jests, pero no solo
los Doce, sino «en compaiifa de algunas mujeres, de Maria, la madre de
Jests, y de sus hermanos» °'.

La reaccién de los discipulos y las discipulas ante la ejecucion de Je-
sus fue diferente. Mientras los varones huyen, las mujeres permanecen
tieles y, a pesar de que los romanos no permiten ninguna interferencia en
su criminal trabajo, asisten «desde lejos» a su crucifixién y observan maés
tarde el lugar de su enterramiento ®*. Pero, sin duda, lo més llamativo es
su protagonismo en el origen de la fe pascual. El anuncio primero de la
resurreccion de Jesus estd ligado a las mujeres ®. ;Fueron ellas las prime-
ras en experimentar a Jests resucitado? No es facil decir algo con segu-
ridad. Probablemente Maria de Magdala tuvo un protagonismo grande.
En la comunidad cristiana circularon dos tradiciones: la que atribuye a
Maria de Magdala la primera experiencia y la que da primacia a Pedro®.
No es posible afirmar méds con certeza. Si Maria ocupa el primer lugar en
el grupo de mujeres, y Pedro en el de varones, se debe probablemente a
que a ambos se les atribuia un papel importante en el origen de la fe en
Jests resucitado.

La presencia de las mujeres en el grupo de discipulos no es secundaria
o marginal. Al contrario. En muchos aspectos, ellas son modelo del verda-
dero discipulado. Las mujeres no discuten, como los varones, sobre quién
tendrd mds poder en el reino de Dios. Estdn acostumbradas a ocupar siem-
pre el dltimo lugar. Lo suyo es «servir» . De hecho, eran seguramente las
que mds se ocupaban de «servir a la mesa» y de otras tareas semejantes,
pero no hemos de ver en su servicio un quehacer que les corresponde a

61 Hechos de los Apéstoles 1,14; 2,1-4.

6 Dentro del relato de la ejecucién de Jests, la presencia de las mujeres es un hecho cuya
historicidad parece firme (Marcos 15,40-41). Lucas, que en ocasiones tiende a minimizar el
papel de las mujeres, sefiala que junto a ellas estaban también presentes «todos los conoci-

dos» de Jests (23,49). Esta tiltima indicacién no es en absoluto creible.

6 Esta es la conclusiéon mds probable que se extrae del conjunto de las fuentes evangéli-
cas (Marcos 16,1-8; Lucas 24,10-11.23-24; Juan 20,11-18), a pesar de que Pablo solo mencione a
hombres como testigos de la resurreccién de Jestus (1 Corintios 15,5-8). Todo induce a pensar
que Marcos contiene una tradicién mds antigua que no se ha conseguido dejar de lado. Segtn
Hechos de los Apéstoles 13,31, el Resucitado «se apareci6 a quienes habian subido con él de

Galilea a Jerusalén y que ahora son testigos suyos ante el pueblo».
 Juan 20,19-29; Lucas 24,34; 1 Corintios 15,5.

 Segtn la tradiciéon de Marcos, las mujeres «le seguian y le servian cuando estaba en

Galilea» (15,41).
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ellas, segtin una distribucién l6gica del trabajo dentro del grupo. Para Jests,
este servicio es modelo de lo que ha de ser la actuacién de todo discipulo:
«¢Quién es mayor, el que estd a la mesa o el que sirve? ;No es el que estd a
la mesa? Pues yo estoy en medio de vosotros como el que sirve» %. Tal vez,
en alguna ocasion, el mismo Jests se pone a servir uniéndose a las mujeres
e indicando a todos la orientacién que debe tener su vida de discipulos.
Segun las fuentes, la actuacién de las mujeres fue modelo de discipulado
para los varones por su entrega, su actitud de servicio y su fidelidad total a
Jests hasta el final, sin traicionarlo, negarlo ni abandonarlo.

Sin embargo, nunca se llama a estas mujeres «discipulas», por la sen-
cilla razén de que no existia en arameo una palabra para nombrarlas asi.
Por eso tampoco los evangelios griegos hablan de discipulas. El fené-
meno de unas mujeres integradas en el grupo de discipulos de Jests era
tan nuevo que todavia no existia un lenguaje adecuado para expresarlo®.
No se les llama discipulas, pero Jests las ve y las trata como tales.

No pudo enviarlas, sin embargo, por los campos de Galilea a anun-
ciar el reino de Dios por los lugares por donde él iba a pasar. Su palabra
hubiera sido rechazada. A las mujeres no se les permitia siquiera leer la
Palabra de Dios; no podian hablar en publico. ;Cémo iban a escuchar los
varones su mensaje del reino de Dios? Si esto no era imaginable, ;pudo
enviarlas junto a los varones? Si realmente en algtin momento Jests en-
vié discipulos «de dos en dos» %, no se puede descartar que tal vez
enviara también alguna pareja de esposos o de un varén y una mujer.
Ciertamente, solo en compaififa de varones podian las mujeres viajar con
seguridad por Galilea. Lo que si sabemos es que, en los primeros afios de
la misién cristiana, la mayorifa de los apdstoles, los hermanos del Sefior, y
en concreto Cefas, viajaban llevando consigo una «esposa» o una «mujer
creyente» . Es normal, por otra parte, que no encontremos el nombre

% Tucas 22,27. Segun los exegetas, este dicho, transmitido por Lucas en el contexto de
la dltima cena, recoge mejor lo expresado histéricamente por Jesus que la versién de Marcos
10,45, que es una vision teoldgica cristiana sobre la muerte de Jestis como rescate.

¢ El nombre de «discipula» (mathetria) no aparecerd hasta el siglo 1, en que se le aplica
precisamente a Maria Magdalena (Evangelio [apdcrifo] de Pedro 12,50).

6 Se discute entre los investigadores si realmente Jestis envid, durante su actividad pu-
blica, a discipulos de dos en dos. Personalmente lo considero probable.

% Este es en concreto el testimonio de Pablo: «;No tenemos derecho a llevar con nosotros
una mujer creyente, como los demds apéstoles y los hermanos del Sefior y Cefas?» (1 Corin-
tios 9,5). Algunos sugieren que los «dos discipulos» de Emats eran una pareja de esposos. Se
nos da el nombre del varén, Cleofds, pero no el de la mujer, pues no era costumbre men-
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de ninguna mujer entre los «Doce» discipulos elegidos por Jests para
sugerir la restauracion de Israel. Este nimero simbdlico apunta al pueblo
judio, formado por doce tribus que, segin la tradicién, descendian de los
doce hijos varones de Jacob.

Su mejor amiga

Jests trat6 con afecto a mujeres muy cercanas a él, como Salomé o Maria,
la madre de Santiago y José. Tuvo amigas muy queridas, como Marta y
Maria, las hermanas de Lazaro”. Pero su amiga mds entrafiable y querida
es Maria, una mujer oriunda de Magdala. Ella ocupa un lugar especial en
su corazén y en el grupo de discipulos. Nunca aparece, como otras muje-
res, vinculada a un varén. Magdalena es de Jests. A él le sigue fielmente
hasta el final, liderando al resto de discipulas. Ella es seguramente la pri-
mera en encontrarse con Jests resucitado, aunque Pablo no le dedique ni
una sola palabra en su lista de testigos de la resurreccién.

Maria habia nacido en Magdala, la antigua Tariquea, una ciudad si-
tuada junto al lago de Genesaret, a unos cinco kilémetros al norte de Ti-
beriades, famosa por su industria de salazones y conservas de pescado.
Jests pasaba por Magdala cuando iba de Nazaret a Cafarnatn. De la
vida de Maria no sabemos nada. Solo se nos da una breve referencia que,
sin embargo, arroja no poca luz sobre su relacién con Jests. Era una mu-
jer «poseida por espiritus malignos» y Jests la cur6 «expulsando de ella
siete demonios»”'. Este hecho fue el comienzo de todo. Antes de conocer
a Jestis, Maria vivia desquiciada por completo, desgarrada interiormente,
sin identidad propia, victima indefensa de fuerzas malignas que la des-
truian. No sabia lo que era vivir de manera sana.

cionarla. Tal vez se trata de «Maria, la mujer de Clopas», que aparece junto a la cruz en el
evangelio de Juan (19,25). Varios autores sugieren que Jests envid posiblemente parejas com-
puestas por hombre y mujer. Crossan reconoce, sin embargo, que no se pueden aportar argu-
mentos decisivos.

0 Segun el evangelio de Juan, «Jestis amaba a Marta, a su hermana y a Lazaro» (11,5).

' Lucas 8,2. No hay motivos para cuestionar la historicidad de este hecho, aunque no
falta quien ve en esta informacién de Lucas un intento de debilitar la importancia de las mu-
jeres y, en concreto, de Maria de Magdala (Elisabeth Meier).
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Encontrarse con Jests es para ella comenzar a vivir. Por vez primera
se encuentra con un hombre que la ama por si misma, desde el amor y la
ternura de Dios. En él descubre su centro. En adelante no sabrd vivir sin
él. En Jesus halla todo lo que necesita para ser una mujer sana y viva. De
otros se dice que lo dejaron todo para seguir a Jestis. Maria no tenia nada
que dejar. Jests es el anico que la puede hacer vivir. Jamds un hombre se
le habia acercado asi. Nadie la habfa mirado de esa manera. Habia pasado
muchos afios en la oscuridad, privada de la bendicién de Dios. Ahora lo
siente mds cercano que nunca gracias a la presencia curadora de Jests.

Segtin una tradicién cristiana, Maria es la primera en encontrarse con
el resucitado y en comunicar su experiencia a los discipulos, que no le dan
crédito alguno. Asf lo resume una tradicién de segunda mano que combina
materiales provenientes de fuentes anteriores: Jests resucitado «se apare-
cié primero a Marfa Magdalena, de la que habia expulsado siete demonios.
Ella fue a comunicar la noticia a los que habian vivido con él, que estaban
tristes y llorosos. Ellos, al oir que vivia y que habia sido visto por ella, no la
creyeron» 2. El evangelista Juan nos ha transmitido un cuidadoso relato so-
bre su encuentro con el resucitado”. Para una mujer tan centrada en Jests
como Maria, su ejecucién fue un trauma. Habian matado a quien era todo
para ella. No podia dejar de amarlo; se aferraba a su persona; necesitaba
agarrarse al menos a su cuerpo muerto. Tal vez un miedo se despertaba
en su interior: sin Jests podia caer de nuevo bajo la oscura opresion de las
fuerzas del mal. Miraba el sepulcro vacio, pero era atiin mayor el vacio que
encontraba en su propio corazén. Nunca habia sentido una soledad tan
profunda. Cuando Jests se presenta ante ella, Maria, cegada por el dolor
y las lagrimas, no logra reconocerlo. Jests la llama con la misma ternura
que ponia en su voz cuando caminaban por Galilea: «jMiryam!». Maria se
vuelve rdpida: «jRabbuni!», «jMaestro mio!». Esta mujer que no podia vivir
sin Jests es la primera en descubrirlo lleno de vida”. Comienza para Maria

> Marcos 16,9-11. Este texto fue afiadido al evangelio de Marcos después de su redaccién.

7 Juan 20,11-18. El relato puede derivarse del «Evangelio de los signos», una fuente uti-
lizada probablemente por el redactor final del evangelio de Juan. La escena es creacién del
narrador, que trata de transmitirnos la intensidad emotiva del encuentro. Los investigadores
solo se atreven a afirmar que Marifa fue seguramente uno de los primeros testigos de la expe-
riencia pascual.

™ El narrador trata de transmitir al lector toda la intensidad e intimidad del encuentro
utilizando el arameo, la lengua materna de Jestis y de Marfa.
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una vida nueva. Puede seguir de nuevo a su querido Maestro, pero ya no
serd como en Galilea. El resucitado la envia a sus hermanos: «Vete donde
mis hermanos y diles: Subo a mi Padre y vuestro Padre, a mi Dios y vuestro
Dios». Maria tendrd que aprender a abrazarlo en sus hermanos y hermanas
mientras les comunica que ya no hay un abismo entre Dios y los hombres.
Unidos a Jests, todos tienen a Dios como Padre ™.

Maria no fue olvidada entre los primeros cristianos”. En los ambien-
tes gnosticos del siglo 1 y 1 era presentada como una mujer que «habia
comprendido completamente» el misterio de Jests y lo transmitia a los
discipulos, aunque Pedro y otros no aceptaban «tener que escuchar a una
mujer acerca de secretos que ellos ignoraban». En estos escritos se narran
episodios y se exponen discursos que solo pueden ser interpretados co-
rrectamente atendiendo a las doctrinas gnésticas. Es un error atribuirles
un cardcter histérico, aunque probablemente reflejan la importancia que
tuvo Marfa Magdalena en estos ambientes como «intérprete autorizada
de Jests». También se puede intuir la rivalidad que seguramente existio,
mds que entre Pedro y Maria, entre los grupos que los habian escogido
como prototipos y representantes de sus propias posturas”.

Es conocido el desarrollo novelesco de recientes obras de ficcién que
hacen de Maria Magdalena la «compafiera sexual» de Jests. Los dos tex-
tos que se utilizan estdn tomados del Evangelio [apdcrifo] de Felipe:

Habfa tres mujeres que siempre iban con el Sefior: Marfa su madre,
su hermana [de su madre] y Magdalena, que era llamada su compa-
fiera, porque Maria era su hermana, su madre y su compafiera.

> Segun el Evangelio [apécrifo] de Maria, esta mujer es la que fue despertando la fe de los
discipulos: «Maria se levant6, los besé a todos y dijo a sus hermanos: “No estéis tristes ni
dudéis, pues su gracia os acompafiard y protegerd”». Marfa no reserva sus besos y su ternura
para su tinico Amado. A todos ofrece el amor que lleva en su corazén.

76 Los libros apécrifos descubiertos en 1945 en Nag Hammadi (Alto Egipto) nos permi-
ten trazar el perfil de Marfa de Magdala tal como era recordada y considerada en ambientes
gnosticos del siglo 1.

77 Esta es la opinién mds general de quienes investigan la figura de la Magdalena en la
literatura gnéstica: el Didlogo del Salvador, el Evangelio [apécrifo] de Maria, el Evangelio [apdcrifo]
de Felipe, Pistis Sofia (Crossan, Jacobsen, Vouga, Karen Jo Torjesen, Margaret Y. Mac Donald,
Carmen Bernabé).

7 Fue escrito probablemente en Siria, a finales del siglo 1 o comienzos del . Hoy posee-
mos una traduccién copta del original griego.
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En cuanto a la sabiduria, que es llamada «la estéril», ella es madre de
los dngeles y compariera del Salvador, Maria Magdalena. Cristo la amaba
mads que al resto de los discipulos y solia besarla en la boca a menudo”.

No es ni cientifico ni honesto leer estos textos de manera «fundamen-
talista», sin analizar el significado gnostico del «beso santo» como sacra-
mento de la reunificacién del varén y la mujer en Cristo® y sin estudiar
la presentacion que se hace de Maria Magdalena como «personificacién»
de la Sabiduria®.

A partir sobre todo del siglo 1v, la imagen de Maria Magdalena va
ir cambiando rdpidamente. Gregorio de Nisa y Agustin de Hipona ex-
pondran que Maria ha sido la primera en recibir la gracia de la resurrec-
cién de Jests, porque la mujer fue la primera en introducir el pecado en
el mundo. Pronto Maria es confundida con la «pecadora» del relato de
Lucas 7,36-50, convirtiéndose asi en una «prostituta». La leyenda deni-
gratoria ird creciendo. Jerarcas, te6logos y artistas, todos ellos varones,
hardn de la Magdalena una mujer lasciva y lujuriosa, poseida por los
«siete demonios» o pecados capitales. Solo mds tarde, arrepentida y per-
donada por Jests, dedicard su vida entera a hacer penitencia. La Iglesia
de Oriente no ha conocido esta imagen falsa y legendaria de Magdalena,
prostituta y penitente. Siempre la ha venerado como seguidora fiel de
Jests y testigo eminente del Sefior resucitado.
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;Quién fue Jesis?
;Como entendi6 su vida?

;Qué alternativa quiso introducir
con su actuacién?

;Donde esta la fuerza de su persona
y la originalidad de su mensaje?

;Por qué se le ejecut6?

;Como termind su aventura?

Un relato vivo y apasionante de la actuacion
y el mensaje de Jesiis de Nazaret que,
partiendo del estado actual de la investigacion,
lo sitlia en su contexto social, econémico, politico
y religioso desde los datos mas recientes.
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